
 

 

 

 

 





 

 

 

 

 قرآن

 و

 ی شناسیئدیدگاههای زیبا
 
 
 
 
 

 
 

 
 هروی فقید سعادتملوک تابش ةعلام



 

 

 

 

 شناسنامه

 
 قرآن و دیدگاههای زیبائی شناسی   نام کتاب: 

 د سعادتملوک تابش هرویفقی ةعلام  ده:نویسن
 یکم  :اپنوبت چ

 علامة فقید سعادتملوک تابش هروی  طرح جلد:
 خیریه المهدی )عج(    ر:  ناش

 2931حمل   ار: تاریخ انتش
 جلد 2111  :شمارگان

 افغانی( 111) :کننده مصرف تقیم
 ـافغانستان   چاپ:  مهر حبیب، هرات 
 www.AllamehTabesh.comسایت: 

 حق چاپ محفوظ و مخصوص ناشر است.

  



 

 فهرست مطالب
 الف ...........................................................................................................................................................................زندگینامه 
 29 ......................................................................................................................................................................ای از ...  شکوه

 21 ...............................................................................................................................................................................پیشدرآمد
 23 .......................................................................................................................................بخش یکم: ماهیت ادراکات 

 12 ..................................................................................................................................................................های معرفت  پایه
 91 ......................................................................................................................................................................زیبائی شناسی 
 93 .......................................................................................................................................................................ها  میتافیزیسین

 24 ...........................................................................................................................................................تعریف علم اخلاق 
 23 ..............................................................................................................................................زیبائی از دیدگاه افلاطون 

 19 ...............................................................................................................................................................ارسطو و فن شعر 
 11 ........................................................................................................................................................زیبائی شناسی جدید 
 13 .........................................................................................................................................................زیبائی شناسی هگل 

 42 .......................................................................................................................................................................اراده و زیبائی 
 43 ...........................................................................................................................................................زیبائی در پرتو مثال 
 39 ..................................................................................................................................................................ذهنیت و زیبائی 
 49 .................................................................................................................................................................واقعیت و زیبائی 

 32 ..........................................................................................................................................................جمال فیزیولوژیک 
 211 .................................................................................................................................................................جامعه و زیبائی 

 214 ..........................................................................................................................................................نظر پیوندی جمال 
 222 .....................................................................................................................بخش دویم: اختلاف روشها با قرآن 

 223 .................................................................................................................................................ابداع و آفرینش زیبائی 
 212 .........................................................................................................................................................ابداع هنری و الهی 

 212 ....................................................................................................................................................نگرش الهی به هستی 
 291 ............................................................................................................................................................................چند واژه 



 

 293 ..................................................................................................................................................قرآن و واقعیت زیبائی 
 221 ....................................................................................................................تفاوت زیبائی و خیر در نگرش قرآن 

 224 ...................................................................................................و خیر در نگرش قرآن « حق»تفاوت زیبائی و 
 224 ....................................................................................................................................... ـجهان طبیعت حق است  2
 223 ................................................................................................................................... ـمبدأ اعلی )خدا( حق است 1
 223 ................................آئین حقیقی که به توسط پیشوایان مافوق الطبیعه تبلیغ شده است حق است   ـ9
 223 ..................................................................................................................................... ـحقیقت به معنای عمومی  2
 211 .................................................................................. ـحقیقت به معنای عمومی با اشاره به نسبی بودن آن  1

 212 ....................................................................................................................................................قرآن و هدف زیبائی 
 214 ........................................................................................................................................................................انواع زیبائی 
 ـزیبائی  213 .............................................................................................................................................های معنوی  یکم 

 214 ................................................................................................................................................های مخلد  زیبائی دوم ـ
 ـقوانین زیبا   213 .............................................................................................................................................................سوم 
 ـزیبائی  241 ..........................................................................................................................................ی لهای عم چهارم 
 ـزیبائی  241 ............................................................................................................................................های طبیعی  پنجم 

 



 

 
 
 
 

آیات حق کند، تا آیتی از  در گذر زمان و جهان هستی گاهی از سوی خداوند نوری تجلی می
و حجتی بر خلایق باشد، آنچنانکه حق ایشان را محض ستایش خویش برگزیده و صناعت فرمود. 

ی غوغا و هیاهویشاان را شاور عشاق     دل و جانشان را از هر آنچه جز اوست پاکیزه ساخت، تا همه

را افسرشاان سااخت. دسات حاق از ایا        ولی    تاجخود گرداند، خلعت بندگی بر تامتشان پوشید و 
 ستی  بیرون فتاد تا دست گیرد افتادگان را و چراغ راه باشد گم گشتگان را.آ

پس درود خدا بر ایشان که پاك آفریده شدند، پاك زیستند و به پاکی جان شیری  را به جاان  
و علاما  فيیاد    .آفری  تسلیم داشتند. در او فانی گشتند تا برای همیشه بر تارك هساتی باا ی بمانناد   

آور  ی در عشاق و معرفات حاق و پیاا      ك تابش هروی عبد صااح  خادا، ساوخته   استاد سعادتملو
 عبودیت که خدای منان او را به امت محمدی هدیه داشت یکی از ای  برگزیدگان بود.

اش کوشید تا پا در جاای پاای اساو      ی هستی ها چشم داشت. با همه بلند همت بود و بر بیکرانه
چینای   و از عاحم بالا گوهرهای عشق و معرفت را خوشاه  خليت نهاده، دست بر اوج افلاك رساند

های تشنه را آبیاری کند. خليیاتش چنان متأثر از فارامی  احهای و    کرده و چون سحاب رحمت سینه
( را مصداق عینی بود و معبود خواست کاه  تخلقیا  ایلاق ا  هی: ) های علوی بود که فرموده والائی

 .«عبدي  طعني حتي  جعلك مثلي: »به ميا  )وحی احلهی( کشاندش فرمود
مولایش جا  سيای عشق و معرفت را به تمامی در ساغرش ریخته و جذبات عشق احهی عنان از 

ی انانیت را در وجودش خشکانده بود. از خواص و ميربان ساحت دحادار باود،    کفش برده و ریشه
گشت با محرماانش   اش حبریز می اذن دیدار داشت و جز به امر ولایت عامل نبود. هنگامی که پیمانه

های با مواحیانش و خدمتگزاری ملایك تحت امرش راز  از اسرار مکاشفات و مشاهدات و ملا ات
 گفت.  می

دانسات و در مساایل مشاکل     ای باطنی بر علم داشت، چنانچه بدون ميادمات در  مای   احاطه
 همتاایش در   د. خلا یات بای  ماندناد، کلیاد حال مبهماات باو      جایی که دیگران پاای در گال مای   

بایسات تاا پنجااه ساال      انسان می»فرمود:  گرفت و می اش جوش می اندیشی ژرف پردازی از نظریه

 الف



 

ریختاه باود و شاناخت     هایش را بر همی  محور پی و خود نیز برنامه« بعدش آینده نگری داشته باشد
ی جهان و ای  همه را از  کنندهدید و آثارش را متحول  شخصیتش را تا پنجاه سال دیگر ناممک  می

 دانسات. هرچاه گفات کارد و هرچاه کارد، شاد.         احسلا  مای  عنایات و کرامات معصومی  علیهم
 مجسم بود. آزاد شده از اعتباارات ساجنجی و بار جایگااهی وحادت بخاش تکیاه داشات و          عملِ
حسارت بهتار    ا  که هرگاز بارای آن پشایمان نیساتم و     ای گذرانده عمر خود را به گونه»فرمود: می

، از  فس رسته و بر شاخسار درخت الا هو «ا  ها را انجا  داده گذراندن آن را ندار  و همیشه بهتری 
 لا  لی   لا  هگفت  دیگر باشد و  لا  لی   لا  ه»فرمود:  را تاجداری کند و می قليفة  للهيبنشسته بود تا 
 .«شدن دیگر

نیاازش سااخته باود. هساتی داده و      زیستی و  ناعت، بیها در دحش مرده و ساده  تمنای خواست 
ی محمدی)ص( نایال   هستی ستانده بود. از عاحم  لب تا انتهای عاحم روح پرکشیده و به ولایت تامه

نوردید، سااعتی چاون جسادی     گشته، روحی مجرد بود و آنگاه که جذب  احهی وجودش را در می
خرامید، سیرش محباوبی باود کاه هار سااحکی را       جان از عاحم ملك سر برکشیده تا لاهوت می بی

 نشاید. خوش گوارایش و گوارای هر رهروی.
در مسایل دینی بسیار غیرتمند و در شئونات زندگی دی  محور بود. دوستی، دشامنی، شاادی،   

هایش از جنس دی  باود. باه رعایات     هایش برای دی  بود و تما  نگرانی و دحهره غم، خنده و گریه
د تی ویژه اهتما  داشت و با همان د تی که به رعایت حياوق خداوناد)عز و جال(،    حيوق دینی با 

هاا   ورزید و با وجود انبوه گرفتااری   رآن و عترت توجه داشت به حيوق اجتماع و مرد  اهتما  می
 ورزید. حتی از حيوق حیوانات نیز غفلت نمی

اش باوده،   ضا  و فروتنای  ی توا نفس پروری در نزدش عف  و پلید بود و همگان میهمان سافره 
 کارد پایش ازآن کاه بداناد کیسات، باه رویاش گشاوده          احبااب مای   اش را دق هرکه درب خاناه 

در تماا  عمار   »فرمود:  داد و می گردید. بیشتر زمان خود را به حل مشکلات مرد  اختصاص می می
پراهمیات  نمود بر کار شخصی خود  هر چند هم اگر  کار مرد  را هر چند هم اگر کم اهمیت می

 آری و به حق چنی  بود. .«ميد  داشتم نمود، می
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

خورشیدی در شهر هرات افغانساتان   9231ی فرهیخته، استاد سعادتملوك تابش، به سال  فرزانه
ی  ی شایعه  ماذهب حياه  ای مسالمان و مفتخار باه     ی خواجه عبادا  مصاری، در خاانواده    در محله

 ب



 

اثناعشری دیده به جهان گشود. مادر ایشان از اهاحی خراساان و پادرش، محمدمهادی احمادیان از     
به دحیل مبارزه « احمد»ایشان،  بزرگای مبارز بود؛ پدر اهاحی هرات مردی روش  ضمیر و از خانواده

 کابل سجری نمود.« مزنگده »ی آخر عمر شریف خویش را در زندان مخوف  دهه ،علیه استعمار
در سنی  نوجوانی در راستای تربیت صحی  دینی باا ارشااد پادر باه محعار معلمای شایساته و        

 سار حکمت و عرفان چشایده باود، هادایت گردیاد.      وارسته به نا  شیخ براتعلی کابلی که از چشمه
دایی و گیری از محعر اساتید عرفاان و اهال شاهود، دوران تحصایلات ابتا      زمان با انس و بهره هم

 احادی  غاوری   سال در دبیرستان جامی و سلطان غیاا   1متوسطه را به صورت جهشی و در مدت 
ی ادبیات کابل با کسب  تحصیلات دانشگاهی را در دانشکده 9232به پایان رسانید. در سال  هرات
  ارآن و  » ای بسیار محييانه کاه خاود یکای از آثاار ایشاان را باه ناا         ی پایان نامه ی برتر و ارایه رتبه

و در ده  پنجاه باه   کند، با اخذ مدرك حیسانس به پایان رسانید احتوا می« ی شناسیئهای زیبا دیدگاه
  عنوان شاعر برتر سال انتخاب و معرفی گردیدند.

دوران جهاد استاد متاثر از تحولات سیاسی افغانستان و تجاوز دوحت استعمارگر شاوروی باود.   
دینی و استعمار را بر خود فرض واجب دانساته باه جهااد علیاه خناو        مظاهر بیایشان مبارزه علیه 

شیطانی به پا خاست و به عنوان یکی از عناصر فعال و محوری جهااد و مياومات دساتگیر و راهای     
از آنجا که طبق روال معمول »زندان گردید. ایشان در شرح حواد  بازداشت خود چنی  فرمودند: 

نمودناد باا خادای     شت شده را بدون محاکمه و در اسرع و ت اعدا  مای مجاهدی  سرشنا  بازدا
ا  و اگار از   خود نذری نمود  که اگر توفیق شهادت حاصلم گردید که باه مطلاوب خاود رسایده    

زندان رهایی یافتم ای  آزادی را توحد و عمری دوباره تليی نموده و خود را و ف مولایم حعارت  

نمایم. سحرگاه که مأموران مرا احعار نمودند، دوستان زنادانی   لا فید   لاعظم روحي و  رو حنی  ه اقية
به فرض اعدا  و آخری  وداع شیون و زاری نمودند، حک  مأموران در کمال شگفتی مرا به بیرون از 
زندان راهنمایی و آزاد نمودند. پس از آزادی به جهت ادای نذر متوسل به آستان دوست گردیاد   

 از توسلاتم در عاحم رؤیا باه زیاارت اماا  زماان)عا( نایال گردیاد ، پاس از        و حی  دومی  اربعی  
شان استمداد طلبید . ایشان مرا به خواندن کتابی امر نموده و فرمودناد ایا     بوسی از حعرت دست

ی آن کتاب به تکلیف خود  کتاب را بخوان، تو خود خواهی فهمید چه باید بنویسی. پس از مطاحعه
 .«حم و خبیر گشتمبه نوشت  آثار عا

 ج



 

ادبیاات،  هاایی چاون سیاسات، فلسافه، عرفاان،       به ای  ترتیب استاد تحيیق و نگاارش در زمیناه  
شناسی و دیگر علو  را آغاز نماود و در صانعت شاعر طرحای ناو       روانشناسی، اخلاق، هنر، جامعه

؛ کاه  «ها با د ت و تدبر صدها بار خاتم  ارآن نماود     جهت نگارش کتاب»فرمود:  درانداخت و می
کتاب باا ویژگای منحصار باه فارد محوریات توحید)فلساف          چهل و پنا عنوانحاصل آن بیش از 

ها در  احاب   توحیدی، سیاست توحیدی، روانشناسی توحیدی و ...( گردید. افزون برنگارش کتاب
 ترساهای  شارح دعاای کمیال،    جلسات مذهبی با تشری  معاارفی چاون شارح صاحیف  ساجادیه،      

)ع( و  و حعرت صدیي  طاهره) ( و اما  علای  های نبی مکر  اسلا )ص( آرمان )ص(، نبی مکر 
 و  )ع(، شارح صاد میادان و مناازل احساائری  خواجاه عبادا... انصااری         اما  حس )ع( و اما  حسای  
پیادا و مملاو از   از آثاار نوشاتاری و گفتااری خاود دریاایی کراناه نا       موحوی شناسی و بیدل شناسی

گوهرهای ناب تيدیم تشنگان طریق حق نمودند که ای  آثار نیز باه صاورت صاوت و تصاویر در     
 دستر  و با ی است.

را در بر میگیرد و یکی از  خود را که چند هزار جلد کتاب ی شخصی کتابخانه چنی  ایشان هم
 ی شارعی و اف    غهرود باا جااری نماودن صای     هاای اسالامی باه شامار مای      تاری  کتابخاناه   نفیس

 منادان   ای عماومی در شاهر هارات در اختیاار علا اه      اما  زمان)عا( نمودند که در  احاب کتابخاناه  
  رار گیرد. 

و فه و  حعور استاد را که بی ،ها اما پس از آزادی از زندان، اشغاحگران و نوکران کمونیست آن
تااب نیااورده و سارانجا  در ساال     بخشاید،   های جهادی خود را استمرار می فعاحیت ،ناپذیر خستگی
به دنبال تعيیب و گریزهای طولانی و با توجه به پیروزی انيلاب اسلامی ایران از راه نیمروز با  9237

  . صد مهاجرت وارد ایران گردیدند
با درخواست و دعوت حزب اسلامی رعد افغانستان برای رهبری کادر فرهنگی  9231در سال 

همواره باه ساازماندهی و تربیات مجاهادی  مسالمان در       9237تا سال  ای  حزب به مشهد آمدند و
در  9233هاای ایشاان تاا ساال      اصغر عاشيانه تلاش ورزیده و بعد از آن تما  فعاحیات جهاد ی  جبهه
در طول بیست و پنا سال »فرمودند:  ی ميد  و پهناور جهاد اکبر منحصر گردید، چنانکه می جبهه

 .«ود و برای خود نبود هجرت، بیست و پنا روز به خ
ی ایشان پس از مهااجرت باه ایاران     های پر درد و رنا هجرت در شرایطی که خانواده در سال

 د



 

ی ایرانی دریافت کرده بودند، با وجود پیشانهادها و اصارارهای    هویت ایرانی را پذیرفته و شناسنامه
ی بال مگسی ارزش  وهمی به اندازه گونه اعتبارات ی ایرانی، برای ای  بسیار برای پذیرش شناسنامه

ورزیدند و فروش هویت خود را به بهای فرار از   ایل نبوده و همواره به افغانی بودن خود افتخار می
 دانستند. ها می تری  ننگ رنا جهاد و مهاجرت و رسیدن به رفاه زندگانی فانی زشت

ای کاه اساتاد در زماان     حادثاه پس از اشغال افغانستان از سوی غارتگران غربی،  9233در سال 
بینای   اشغال افغانستان توسط شوروی با نگارش کتاب افغانستان و تهدید غارب، و اوع آن را پایش   

 ،کرده بود، با  صد جهاد برای بازگشت به وط  اراده نمود تا بارای احیاای فرهناگ اصایل اسالا      
در اوحای  روز ورود باه   از همای  روی   ساازی باشاد.   های ایا  مارز و باو  را نااجی و چااره      انسان

زادگاهش همراه جمعی از همرازانش به زیارت شهدای والا ميا  افغانستان در  رارگاه مهدی)عا( 
ای شهیدان، شما در روز واپسی  نزد دوست گاواهی  »شرفیاب شدند و خطاب به شهیدان فرمودند: 

 .«دهید که م  طبق عهدی که با خون شما بسته بود  به عهد  وفا کرد 
درنگ پس از ورود به افغانستان شرکت در مجاحس و محافل دینی و علمی را آغاز نماوده،   بی

ای بود، پیوسته و به دور از تعصبات جاهلی پذیرای گرفتااران   ی اجاره در ا امتگاهش که یك خانه
ی فرهنگ و شیفتگان علم و ادب گردید تا جاایی کاه دحادادگان کاویش از شایعه و سانی        حوزه

زلال  ،هاای ساوخته   های خساته و ساینه   شدند و به دل در جلسات درسش حاضر میهمچون برادر 
گرفتند و نه درخواست و نیاازی   کردند. سواحی نبود مگر جواب می معرفت و معجون عزت هبه می

 گشتند. مگر اجابت می
احرضا)ع(  موسی اب  در آخری  اربعینات و توسلاتش پس از زیارت مر د مطهر حعرت علی

در ای  زیارت در عاحم مکاشفات پس از توفیق شرفیابی به حعور » چنی  مژده فرمود که: به یارانش
احلهای ایشاان بارات آخاری       احرضا )ع( و زیارت جمال وجه موسی اب  حعرت ثام  اححجا علی

مرحله از سیر و سلوك خود را از دست مبارك یداحلهی ایشاان دریافات نماود  و اکناون  بال از      
 ی دیگاار دار  و آن نیساات مگاار زیااارت  باار مخفاای  ا یااك آرزو و خواسااتههجاارت از دنیااا تنهاا

حعرت صدیي  طاهره) ( و بدی  منظور پس از توسل به حعرتش آخری  آثار خود با عنااوی   
 )بوئی از کوثر( و )فرمود عيیل  تبار عشاق( را هدیه به محعر دوست نمود.

ای بدل ساخت. گویی ساز  دردستان و غمکدهدرخواستش اجابت گردید، حک  وجودش را به 

 هـ



 

درد مبدل گشت. پس از آن تعليش باه   آتشفشانِاش یکباره درهم شکست و به کوهی از  زندگی
 حیات بمرد و از آن پس دیگر کسی استاد را در صحت نیافت. 

هرات بستری گردید وحای پزشاکان باه دحیال     احبیرونی با شدت یافت  بیماری  لبی در بیمارستان 
کمبود امکانات دستور اعزا  به کشوری دیگر را صادر نمودند. برای سفر به هند تصمیم گرفته شد، 

ای نه چنادان دور بایاد    در آینده»فرمود :  داد و می سفری که از چند سال  بل مکرراً خبر آن را می
اهد ماند و آخری  مجلس سفارش کرد که اگر معلم نباشد راه کمال بسته نخودر  .«به هند سفر کنم

های تلفنی دوستان خود را در مشاهد از   طی تما  .« ن تتقا   ه يعلمكیم  ه»به ای  آیه استناد فرمود: 
ساعت و روز سفر آگاه ساخت، طلب حلیت و وداع فرمود، از حاضری  کویش نیز طلاب حلیات   

مهمانان آمااده کارد و باا    داد. منزل را برای پذیرایی از  فرموده و نزدیکان را خبر از آمدن مهمان می
 ی ای  دو بیتی عز  سفر نمود: زمزمه

 از وادی فياااار و درد و حرمااااان رفااااتم  

 

 از گوشااا  تاااار و تناااگ زنااادان رفاااتم   

 دل نساجااارده  ،بااا ساار بااه جهاااان آماااده    

 

 بااا پااای خلااوص و ذکاار ایمااان رفااتم      

کابل را به  صد دهلی تارك  توسط هواپیمای پامیر،  3191سجتمبر 37مطابق با  3/7/9231 مورخ 
سو ، بستری گردیدند و در سحرگاه روز  شفاخان  امکال انستیتوت  لب مترو، نموده و بلافاصله در 

جا  بيا نوشیده روح بلندش باه ملکاوت اعلای    ( 7/7/9231حدوداً ساعت هفت به و ت افغانستان )
 پیوست و عاحمی را در ماتم خویش نشانید. 

 روز بعد ) عصار جمعاه  به افغانستان انتيال داده شد و 3/7/9231 به تاریخ پنا شنبه پیکر مطهرش
چون نگینی بر دوش خیل عازادارانش تشایی  و در میاان حازن و مااتم ساوگواران در        (1/7/9231

آرمید. روحش شاد و راهش پر  )رح(جوار با سلطان میرعبداحواحد شهید اش هم آرامگاه آبا و اجدادی
 .رهرو باد

 ناشر
 

 
 

  

 و



 

 
 
 
 

 

 
 

 ای از... شکوه
 

ایست که برای منظوری ویژه )پایان نامة  ئی که پیش روی خوانندۀ محترم قرار دارد، نوشته رساله
 شمسی در افغانستان به رشتة تحریر درآمد. 2912در سال  فوق لیسانس(

دست های کشورم به  تصمیم داشتم تا آنرا در یکی از نشریهشمسی، چون  2913در اوایل سال 
اـی خائنانـة        نشر سپارم، قسمتی را رونویس نموده و بـه مـرجعش   بـت بـروز کودت پـردم، ولـی نس  س

و دربـدری و... و   روسی مشربان، منصرف شده و از نشر آن جلوگیری کـردم. بعـد هـم آوارگـی    
تنها نسخة چرک نویس آن بـه   شمسی، 2913هائی از خاک دفن شد تا در سال  ها در گوشه نوشته

 به ایران منتقل گردید. «مسعود»همت برادرم 
جزئی پدیـد  در زمینة مطالب بخش دوم این رساله، دگرگونیهائی بسیار  شمسی، 2941در سال 

 هائی تازه بهره گرفتم. آوردم و از نوشته
اـدروان  فقید،ای دیگر، به استاد  همراه با نوشته ای از آنرا نسخه شمسی، 2942در سال  مهـرداد   ش

سپردم، تا هم   ـی و نظر بودأکه خود در این باب کتابی کرده بود و صاحب ر  ـ اوستا قدس الله سره
و با اشارات و ارشادات و... زمینة کمال آنـرا فـراهم نمایـد و    خود زحمت مطالعة آنرا تحمل نموده 

دود سالی، که توسط یکـی از  هم سایر دوستان و اهل فضل را بدین زحمت دچار سازد! پس از ح
شـود   تلاش می»... پاسخم را مشوقانه و... نوشت که  رساله جویا شدم،دوستان، نظر وی را در مورد 

 «منتشر گردد. ...که دو اثر... وسیلة
من گرفتار مصائب انقلاب ماندم و دیری نپائید که استاد نیز به مـ  اعلـی پیوسـت و رنـج را بـه      

 را نورانی و معطر گرداند! واگذاشت! خدای تربتشرنجوران خاک نشین 
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و  های دردبار امانم نداد تا نگاهی به این رساله بینـدازم   ها و مشغولیت از آن زمان نیز، مصروفیت
 یکـی از »بر آن شدم تا آنـرا بـه عنـوان    گذرد،  اینک، پس از بیست و پنج سال که از تحریر آن می

داران ایـن   یی که پدید آمده بـوده اسـت، بـه دوسـت    2، به همان گونه«های دوران جوانی خود نوشته
 رشته از دانش اهدا نمایم.

تـه، آنـرا سرمشـق و    هایش را  ها و کاستی طبیعی است که بزرگان، کمی به دیدۀ اغماض نگریس
 زمینة تشویقی برای جوانان قرار خواهند داد.

 
 شمسی 9731 سرطانمشهد مقدس؛ 



 

 
 
 
 
 
 
 

 پیشدرآمد
 

های لرزان  را به گوش ساقهزمزمة دلکش جویبار در دل جنگل خاموش، راز شبانة روحپروری 
انداخت.  می آلود را به تپش های خواب پره چکانید و سوسوی کمرنگ شبتابی عاشق، قلب شب می
بـز     لولیدند ها می های گنگ، در زیر انگشت ستاره لحظه اـک برکـة س و خورشید در بستر رخوت ن

 لغزید. عاشقانه می
گذشت  زمانی با حیرت بر آنان  دید و می مضطرب آن نخستین انسان، همة اینها را می دیدگانِ

لبخنـدی نیمـه   ندشان، آنکه برنجا کشید و گاهی بی ای مادرانه به آغوششان می نگریست و لحظه می
اـ بـه   بـدر نیمروزانِ  تقدیر چنان رفته بود که فقطکرد. گویا  رنگ بر آنها نثار می هاری عاشقانه با آنه

هرگز  نیندیشد! نه، هرگز   ـکه شاید در آن روز همه چیز بود  ـزـز به لذتی ظاهراً ناچیـراز نشیند و ج
اـزندۀ خـود و آفریننـدۀ           تقدیر نرفته بود، زیرا او خود تقـدیر خـود را بـه دسـت داشـت  او خـود س

 خود بود! نظاموارۀ زیباشناسی
یـده، و جـز بـه     شاید او عاشقی بود که پس از سالیانی دراز جدائی به وصال محبـوب   خـود رس

 لذتِ دیدار و راز و نیازی عاشقانه پایبند نبود!
یافتم، چراهای ست  و گرفتم که: این یک چرا را، پاسخ  گشودنیدانست که این راز نا شاید او می

اـ   توانم در آن زندگی دارم و تا آنجا که می بعدی را چه بگویم ؟! پس بگذار تا آنجا که می شود به آنه
 به بار آرد.انی میین دوران دیر نپاید و جز این، پشکه ا رزم وعشق 

تـارگان را بـه وادی خـواب     در انتظار سپیدهاو بیتابانه  یی بود که لالائی سکرآفرینش یکایکِ س
اـزوان   خویش میاو نبض نسیم را در زیر پوست کلفت  کشانید! می شنید و لرزش اندام اقاقیا را در ب
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اـی     کرد! دیدنِ خورشید برایش آغاز جشنی پر هیجان بود و آمدنِ نظاره می نسیم ایـن عـروس زیب
یـد و    کرد! زمان برایش، شاید جز در لحظه با عشق پایکوبی می طبیعت را های طلوع و افـول خورش

 «!عشق»دانست و  می« زمان»زمانها را فقط  ، همةو شاید او ماه، مفهومی نداشت!
و در راه همـة  زد  کرد و به عشق همة اینها قلبش مـی  او همة اینها را با همة وجودش احساس می

اـن مـی    ـ  عمیق و رازناک کلمه نبودندکه جز خودش، به مفهوم   ـ اینها یـکن، انگشـتِ   ج تـو  » داد ل
 نهاد! هیچکدام نمیخیز  نده و لذتبر سینة تپ« چیستی؟

نـاخت! و   مامتِ مفهومش برای وی آشکار بود، چیزی را نمـی تشاید هنوز جز خودش که با  ش
 اینها همه، او بودند و برای او!

اـزتر     بیرنگ و ریا آهسته آهسته در مسیر پیوند با حوادث و پدیدهدیدگان این مفتون  اـز و ب اـ ب  ه
خواهی محیلانه در وجودش خیزیده و با خشمی جهنمی رگهایش را  خواهی و بهتر شود، و بیش می

بخش خـویش را در مقابـل آئینـة     جهان آن وحدت )هم ذات پنداری( آرامش تند!بس به شلاق می
یـان بـه برخـی از       آموزد که: می میدهد و این موجود  ت میافکار و تجارب او از دس اـ عص توانـد ب
 مقصدهای خویش برسد!
اـ     گ و ریا نیسترن قرار طبیعت و آن دلدادۀ بی دیگر او، آن عاشق بی او اینک برای خـود، تنه

لذا دیگر خواهد  اگر چه این خواست به بهای خون معشوق مقدسش به دست آید.  میبرای خود! 
نـه       نیست تا برای تماشای رنگهای سرخ منتظر غروب گلرنـگِ حاضر  اـئیزی بمانـد! زیـرا کـه دش پ

 کند! برایش این کار را می
یـن دانـش بـه    خواستن و بیش خواستن او را چنان به خود فریفته  غیـر از  « بـودنِ »است که در ع

بـرای چـه   دارد؟! خواهم چیست و چه ارزشی  کنم و می ، متوجه آن نیست که آنچه من می«خود»
 خواهم؟! و...! خواهم؟ و چرا فقط برای خود می می

برنـد   رنجهای سرکش، هستی انسان را به غارت میشود   گذرد  خونها ریخته می سالیانی دراز می
اـن را بـه     اـ  ی ـگ دسـت مـی  و جبری دردناک و سرکشیده از آگاهی و یا نومیدی، مهار کـردار انس  رد ت

تـنِ    زیست که دیگران بخواهند  زیرا دیگر همه نمیباید چنان  داند که از این پس، می اـ خواس  تواننـد ب
گذارندشان  پرسشها  دهند  چشمها و انگشتها نمی شان نمی ها اجازه تنها برای خود زندگی کنند  تجربه

طلب،  های ژرف و دقت ها در زمینه و آن چستشود  این چیست  شان گاهگاهی نمودار می سرو کله
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اـیی از ویژگـی   دارند  گوشه به آنچه باید باشد )= حقیقت( هموار میراه را برای رسیدن  اـ درک   ه و ه
هائی بسیار عمیق و  لیکن هنوز سخن و سخنانی باقی بوده و هست؟ سخن گیرند  مورد استفاده قرار می

اـه سـخت      سـخن  انگیز که مغزها را چنان موریانه، برای پاسخ یافتن چوریـده اسـت    هول اـئی کـه گ ه
اـئی کـه    باشند  سخن ی میئجو عاملش به حوزۀ حقیقت ۀه بوده و زمانی راهنما و کشانندگمراه کنند ه

 اند. انگیز و آرامش دهنده برای همیشه جالب، بحث
گیر گمُ! حقیقت یکی ولیکن هزاران  ها بر پاست ولی پاسخِ همه دیریست که جدال به هر حال،

دانشمندان پیشین و نوین را درین میان سخنی جـدا  از آنهم تا آنجا که هر یکِ فکرِ متناقض در بین! 
 و استدلالی ویژه است!

 شمسی 9731هرات ؛ حوت 



 



 

 
 
 
 
 
 

 

 بخش یکم

 ماهیت ادراکات
 

یـده   پس از آنچه بگونة پیشدرآمدی برای نبشتة در دست داشته آورده شد، اینک نوبت آن رس
 است تا دربارۀ ماهیت ادراکات، عقاید دانشمندان را ارائه داریم.

مراد از ادراک، دانش و یا معرفت چیزی است که در ذهن انسان در اثر رابطه و تماس با جهان 
اـنی      های درونی و... پدیدار می برون، واقعیت اـت انس بـودن و  از نظـر حقیقـی   شود  کـه البتـه ادراک

 درجات یقین و تصدیق، مراحل و مراتبی دارند.
ة زیبائی شناسی و برداشتهای زیباپسندانه تا حد زیادی اختلافات شدید در زمین علتِ روشن شدنِ

چه اگـر در   باشند  خودِ ادراکها موجود می ةمتضمن فهم اختلافات و برداشتهایی است که در زمین
ها، منابع و  کنندۀ آنها و زمینه انواع رسیدن به آنها و مواد اولیة ایجادرابطه با ماهیت ادراکاتِ انسانی و 

هرگز در زمینة نظریات زیبائی شناسی داشت،  درجات یقین معرفت و... اختلافات نظری وجود نمی
 کرد. و... سرایت نمی

جز   ـچه تا به حال کسی پیدا نشده استباشد.  می زایدعیتی اما بحث در مورد وجود چنین واقو 
عدم امکان » پذیرشِاند تا وجود واقعیِ آنرا نفی نمایند! و کودکانه با وجود  آنهایی که تصمیم گرفته

اـ    خواهند بقبولانند که تعلیم و تعلم صورت نمی می« استحصال علم پذیرد  در صورتی که ایـن ادع
اعتماد معرفـی کـرده و منکـر آن     خود را بدان بی که اوشاناست معرفتی و ناقض باورهائی درکی 
 تـرین  بودنِ آن شک و تردیدی به خود راه دهد  زیرا که حتی منحطتا در حضور و   ـ دهند جلوه می
خود  وجودِ خود و فکر  ـحداقل ـآنها  چه اند! آنرا پذیرفته آلیست، هگوی و اید بازهای سفسطه مغلطه
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از فلاسـفة  « سومیات»سوفسطائیِ مشهور یونانی و یا « گورگیاس»مانند یی  را قبول دارند  و اگر عده
یـن   ـ «فخر رازی ماما»هند و یا مانند دانشمند شهیر مسلمان  اـب    ـ  بنا به برداشت بعضی از محقق اکتس
اـبه بـه    ئی دارند، اولاً نسبت به متقاعدین بـدان،  نظرات ویژه دانش را انکار نموده و در این رابطه مش

اـن را سـخیف    یـد و آرا  فطری دارند و ثالثاً فلاسفه عقا شِاشند  ثانیاً در عمل بدان گرایب هیچ می ش
 شمارند. می

اـ بـه       به هر حال، در رابطه با ماهیت ادراکات و زمینه تـه ت اـران گذش های مربوط بـدان، از روزگ
اـت    های کاملاً متضادی موجود بوده و طرفـداران هـر نحلـه    امروز نظریه  عقایـد خـود،  ای بـرای اثب

 نمایند. دلایلی ذکر می
از عی و عینـی و برونـذات، و صـرف نظـر     اصل موضوع بر سر اینست که: آیا معرفت امری واق

باشد، خود نیز چنان  و امور برونی )برون از خودش( میاینکه کاشفیت داشته و بیانگر جریان واقعی 
 های جریان آنکه صرف نظر از و بودهذهنی  موضوعی است یا نه صرف قائم بذات برونی های واقعیت

 خود متکی به غیر است؟! دارد، ذهنی شخص را بازگو می
اـهی هـم غیـر خـود را بـه درک          سخن بر سر دانش است  چیزی که ما توسـط آن خـود و گ

اـ مرکـب؟    چیست؟! واقعیت دارد یا ندارد؟« معرفت». سخن بر اینست که نشینیم می ! بسیط اسـت ی
اـنطور کـه بـه درک یـک        آیا همة دانستنیها یک جوراند یا نه؟!جوهر است یا عرض؟!  اـ هم اـ م آی

مثل قبول اینکـه: درو  بـد     ـ رسیم، به فهم یک مسئلة اخلاقی پدیدۀ واقعی، مثل طلوع خورشید می
اـز لـذت    میو یا به فهم یک امر زیبا نایل   ـ است! شویم؟! آیا همانطور که از دیدنِ یک غنچة نیمه ب
 بریم؟! م لذت میدیدن پنجرۀ نیمه باز هاز بریم،  می

اـری را بـه خـود      ها، عمرها گذشت تا بحث در این زمینـه  خلاصه در وادی این پرسش اـ افک ه
یـم کـرد، و    هائی و چه دقیق! و مغزهایی را فسرد، و چه دردانگیز! و علم را به شاخه جلب کرد  تقس

اـم    شود روی هر کدام آن هایی که می چه با ظرافت! آنهم شاخه ها سالها کار مداوم و قابـل تممـل انج
اـنش   حرفی میها مشغول پر ای از همین شاخه ه. و نبشتة حاضر روی نظریات شاخداد باشد که بزرگ
 گویند. می «ی شناسیئزیبا»

دار عقایـد در ایـن    اما برای درک بهتر نظریات و به ویژه علتِ پراکندگی و تضاد شدید و دامنه
در با مفاهیم و پهلوهای افکار و نظریات  هر چه موجز و مجمل و فشرده، زمینة معین باید به صورت
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چه در غیر این صورت، از این تحقیق راه به جایی نخواهیم  موردِ خود اندیشه و یا معرفت آشنا شد 
اـرج بـوده و فقـط     البته شرح و تحلیل کامل و همهبرد.  جانبة این مسئله از حوزه و قدرت بحث ما خ

 کنیم. ها در هر دو زمینه بسنده می اصل نظریه مطلب به آوردنِبرای روشنی 
تـوان بـه    فلاسفه را می به هر حال، از نظر اینکه معرفت بیانگر وقایع جاری برونی یا ذهنی است،

 چند دستة مشخص تقسیم کرد:
باورداشتِ به دارند و خویشتن را از نظر  یی که آنرا بیانگر امور عینی و واقعی تلقی می عده ـالف 
 خوانند. می« رئالیست»امور 

 اند! نام کرده« آلیست هاید»یی که آنرا فقط بیانگر امور ذهنی تلقی کرده، و ایشان را  عده  ـباء
معرفت را بیانگر امور عینـی و ذهنـی   جمعی که چون برای مدرکات دو منبع قایل بوده،   ـجیم
 گیرند. میاند  که بیشتر عقلیون جدید را در بر  پنداشته

اـن تکـوین            ـدال تـه و در جری برخی از فلاسفه کـه جنبـة عینـی و ذهنـی را از هـم جـدا ندانس
 انگارند! و تحریکات ذهنی را دخیل می یادراکات، شیئی خارج
اـنی سـه مرتبـه     ترین روزگاران تا به امروز، فلاسفه برا از قدیم و اما از نظر واقعیت، اـت انس  ی ادراک

یـی از دانشـمندان بـه مرتبـة      یل و مرتبة تعقل. هـر چنـد عـده   خمرتبة احساس، مرتبة تباشند:  را قایل می
آیـد،   باشند، ولی چنانکه از مباحثة آنان در این زمینه بر مـی  نیز باورمند می (2)دیگری از ادراک )توهم(
تـة   گانـه مـی   در مقابل ادراکات مستقل سـه « ادراک ضمنی»چون این مرتبة از ادراک را   شـمارند، دس
باشد که انسان به هر کدام از این مراتب حضوراً  لازم به یادآوری می اند. چهارمی تشکیل داده نتوانسته

 آگاهی دارد.
 محصول برخورد مستقیم اشیا  است بر ذهن، از راه یکی از حواس.  ـمرتبة حس
آنـرا  آنکه ادراک حسی زایل شـده باشـد و   که صورت بازماندۀ شیئی است پس از   ـمرتبة تخیل
پـرده    به شـرط آنکـه     ـ گویند و احضار این صورت در زمانهای بعدی حافظه هم می یـان س اـر نس در انب
اـلی    ـ نشده باشد برای انسان ممکن است. نگفته نباید گذاشت که بین صورت محسوس و صورت خی

 اختلافاتی هم موجود است.
                                                           

اند که: ادراک معانیِ غیر محسوسه یعنی اضافات وابسته به امور جزئی و مادی است با قید  در تعریف توهم آورده ـ 2

 22اینکه در همان جزئیِ معین موجود باشد  علم هوشیاری، ص 
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اـی     چون از این دو مرتبه بگذریم و ذهن بتواند به کمـک  ـ ـ مرتبة تعقل عملیـة انتـزاع از ادراکه
 (2)شویم. جزئی، صورتِ کلی به دست آورد، بدان نایل می

نیروی نخستین که اولیه به یک نوع  ۀکه در کنار ماد« انکسیمن»یی از یونانیان قدیم همچون  عده
بـت بـه         « پیتاگوراس»و  محرک اشیا  باشد، معتقد است  اـلم نس تـر بـه شـکل و صـورت ع کـه بیش

و  پندارد و قوانین نظـم  را یکی از اجزای عمومی سازندۀ جهان می« عدد»توجه داشته و هیولای آن 
اـ   حرکت اشیا  را به توسط آن شرح می تـی را     «Heraclite، هراکلیتت »دهد و ی اـدۀ اولیـة هس کـه م

اـنی   ها اتومیستآتش، و یا نظریة  اـرۀ ماهیـت        «دیموکریتت »آن  کـه ب باشـد و... هـر چنـد کـه درب
ادارکات به صورت جداگانه و فلسفی، سخنی از آنان به دست نداریم، لیکن شاید بتـوان اینقـدر از   

تـند،    شان استنباط  نظریات اـدۀ اولـی هس ادراک را نیـز جـز  آن )از امـور     کرد که: چون معتقد بـه م
 ؟! واقعی( به شمار آورده باشند

که معتقـد بـه منبعـی غیـر       ـ فلاسفة قبل از سقراط  ـ دیگری در میان این فلاسفهالبته هستند عدۀ 
مسلمان، از آنها برخی از فلاسفة  مادی برای ادراکات بشراند. پس از اینها، یونانیان قدیم و به پیروی

 گفتند! تنها مرتبة تعقل یا قوۀ عاقله را مجرد از ماده دانسته و آن دوی دیگر را مادی می
بـر اینکـه: همـة قـوای     در بین مسلمین، پس از انتشار نظریة ملا صدرا شق دیگری پیدا شد مبنی 

اـن     اـق خواصش اـن را از راه عـدم انطب  ماننـدِ   ـ  باطنی مجرد بوده و همو )ملاصدرا( نیز اثبات تجردش
 های برونی مدلل ساخته است. با خواص واقعیت  ـانقسام، عدم انطباق بزرگ به کوچک و...

اـدی رشـد و رونـق یافـت     پس ا ویـژه پـس از نشـر ماتریالیسـم      و بـه   ـ  ز آنکه مکاتب فلسـفة م
چنانکه خودِ مارکس  مادی بودن فکر بیان شده است  ةمینعقاید دیگری در ز  ـ دیالکتیک مارکس
اـده،     توان فکر را از مادۀ مفکر جـدا دانسـت    به هیچوجه نمی»گوید:  در این زمینه می یـن م زیـرا هم

 (1)«جوهر کلیة تغییرات است.
اـلائی  » در تمیید و ایمان به این عقیده دارد که:« انگلس»و  شعور و فکر ما به هر اندازه در سطح ب

اـن  »و  (9) «نیست ای از یک عضو مادی که مغز ما باشد چیزی جز نتیجه قرار گرفته باشد، هر چه انس
                                                           

باید متذکر شد که: عرفا  ملل، برای دریافتهای بشری مرتبة چهارمی قایل بوده و نام آنرا کشف و اشراق و الهام  ـ 2

 اند! گذاشته

 421ْفلسفة ما، ص  ـ 1

 421فلسفة ما، ص  ـ 9
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اـمیدن    به طور قطع از مغز عبور می دارد را به حرکت و فعالیت وا می کند، حتی فکر خـوردن و آش
اـتی      اسـت، شود نیز به مغز مربـوط   که از راه گرسنگی و تشنگی درک می اـ احساس زیـرا کلیـة آنه

نـد کـه    می هایی از جهان خارج هستند که در مغز قابل ادراک هستند  و به لفظی دیگر، واکنش باش
 (2)«کند. ها تجلی می احساسات و افکار و محرکات و ارادهدر مغز انسان وارد شده و به صورت 

اـریخ تکامـل   فکر نتیجة»د: سنوی می« ماتی فلسفهاصول مقد»صاحب کتاب  «ژرژ پولیتسر»  ی یت
یی بسیار عالی از کمال قرار داشته و در کلیة انواع جانداران در انـدامهای   طبیعت است که در مرحله

اـم انـدامهای      حسی و دستگاه عصبی و به ویژه در کاملترین بخش مرکزی آن یعنی مغز، کـه بـر تم
 (1)«عضوی حاکم است وجود دارد.

های فیزیولوژیک به ایـن نتیجـه    ی حقایق و نظریه پس از ارائه« دکتر تقی ارانی»و بعضی هم مانند 
گوید:  که می«جیمس میل»و یا چونان   «.مادی بودن آثار فکری است اینها خود دلیل بر»که:  رسند می
اند، احساسات نیز دارای  همچنان که جسم از ذراتی حاصل شده است که پهلوی یکدیگر قرار گرفته»

اـلات اولیـه و     های شعوریه تملیف شده است و آن نقطه ذراتی هستند  فکر از نقطه اـت و انفع ها احساس
 (9)«اند. مربوط شدهاند و طبق قانون تقارن به هم  اصر بسیطهعن

اـن   « تجسـم عمـل  »صاحب کتاب « محمد امین رضوی»سلمان معاصر از دانشمندان م بـرای انس
اـه     شمارد  هیچ پهلوی غیر مادی قایل نبوده، حتی روح را ماده و منبعثِ از ماده می اـ چـون در نگ ام

اـ قـرار       وی ماده مفهومی ژرف دارد و بیشتر در زمینة شناخت و تعریف ماده، فیزیـک جدیـد را مبن
اـده را مـی   درست به دهد،  می اـند،  همان گونه که فیزیک فرامـدرن م اـلایش     شناس  از هـر روحـی پ
اـوری  از هر رازی رازتر،  ئی ئی افسانه تر، از هر اسطوره یافته اـوری   ناکتر و از هـر ناب  تـر بـه نظـر     یـی ناب
 رسد! می

 این بود خلاصة نظر دانشمندان در مورد ادراکات و یا معرفت بشری.
 
 

                                                           
 424فلسفة ما، ص  ـ 2

  242و  249علم هوشیاری، صص  ـ 1

 242و  249علم هوشیاری، صص  ـ 9
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 های معرفت پایه
 
 

مورد ماهیت معرفت انسانی عقاید و آرا  دانشمندان را در این زمینه بیان کردیم  اینک نوبتِ در 
منظـورم از درک   کند. آن رسیده است تا بدانیم که معرفت چگونه و از چه راههایی تکون پیدا می

آید؟!  میاین مسئله اینست که بدانیم انسان چگونه و از چه راهی به فهم و شناخت اشیا  و امور نایل 
بدانیم که چگونه غزلـی سـوزبار   خواهیم  می کند؟! آمیزد و یا نگهداری می هم میچگونه آنها را به 

آموزانیم؟ خلاصه دوست داریم منابعی که انسان  ویولون را میفهمیم و یا یک قطعة  را می« بیدل»از 
اـت     را به درک می اـت    و...( رساند و نیز طریقی که این مـواد )احساسـها، تصـورات، توهم اـ عملی ب

 شوند، روشن شود. می« معرفت»خویش منتهی به چیزی به نام 
عقاید مختلف و متنوعی ابراز شده است که البته درست و یا  های معرفت، در مورد اساس و پایه

یـن             اـله، بـه گـردنِ نظریـه پـردازان و محقق اـیش ایـن رس بـت بـه عـدم گنج  نادرست بودنشان را نس
مستقیم ها با مطالب مورد توجه این رساله پیوند  آنجا که فهم قسمتی از این نظریهاندازیم. لیکن از  می

 باشیم. ی اجمالی آنها ناگزیر می دارد، از ارائه
گفت: محال است چیزی موجود شود، اگـر فـرض را بـر     که می« Gorgias گورگیاس،»از نظر 
ماند  و باز گرفتیم که آنـرا   د شدن قرار دهیم، موجود مفروض غیر قابل شناخت باقی خواهدموجو

گذریم، چـه وی اصـلاً بـه     شناختیم، از انتقال شناخت خود برای دیگران عاجز خواهیم بود و...! می
ترین و  های آن  پس باید متوجه فلاسفة بعدی و از قدیم به منشم و پایه دادراک عقیده ندارد! چه رس

 ترین آنها، یعنی افلاطون شد. سرشناس
یک وجود مجـرد    ـ و برای هر نوعی از انواع آن  ـ های جهان خارج رای پدیدهافلاطون چون ب

  ـباشند می ها و یا پرتوهایی از آن نمونة کلی و لایتغیر انعکاسکه این افراد متغیر و جزئی،   ـ روحانی
یا استذکار نهاده است  و همو نیز، اولین کسی است  «بازشناسی»قایل است، اساس معرفت را بر پایة 

را به اعتبار یکی از مفاهیم لغوی آن یعنی: سمبل، رمز، مثل، شبیه و...، که بعدها « Ideeایده، »که کلمة 
 خواندند، بکار برده است. «مثُلُ»مترجمین مسلمان آنرا 

مادی تن محکوم شود، در عالم تجـرد جـولان   وی عقیده دارد که نفس قبل از آنکه در زندان 
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اـزل      آنها را می« مثل»داشته و طبعاً نسبت نزدیکی به  اـی ن شناخته است  لیکن با زندانی شـدن بـه دنی
ماده، همة آن دانش را از دست داده و به صورت کامـل فراموشـش کـرده اسـت، و اکنـون از راه      

آیـد، چـه همـة ایـن      د آنها نایل مـی به درک مجد احساس معانی مخصوص و درک اشیا  جزئی،
توانند از اصل خـویش خبـر    ها و یا انعکاسات آن حقایق مجرداند، می ها، نسبت به اینکه سایه پدیده
آئیم، چیزی جز یادآوری حقیقتِ  به درک کلیات نایل می و نیز، اینکه ما در این عالم مادی، دهند 

 مجرد فراموش شده نیست.
ة ادراکات ما به هیچ وجه مربوط به حقایق جهان برونذات نبوده، بلکـه  لذا از نظر افلاطون، ریش

 ها است. «ایده»دنیای مجرد متعلق به همان 
اـی   از دانشمندان مسلمان، بعضی از اشراقیون به مثل افلاطونی معتقد شـده و پیـروی از نظریـه    ه

 نمایند. شناسانة افلاطون می معرفت
اـتش را در  افلاطون به اساس همین نظریة بازشناسی یا استذکاری معرفت، و اعتقاد به مثل،  نظری

چیزی کـه در   ریزی کرده است. طرح و پی  ـ ئی خیلی مختصر هر چند به گونه  ـ مورد زیبائی و هنر
یگـر:  مجرد، یا به تعبیـر د  آنهم برای هر نوع، یک حقیقت ـنظریات افلاطون با وجود عقیدۀ به مثل  

آید اینست  به نظر می انگیز جالب توجه و حتی حیرت  ـ مجرد کلی یا ایدۀ مطلق کلیِ یک حقیقت
تـه   وقتی جامعه را در مدینة فاضله به ط  ـ اش که طبقات جامعه اـت مختلـف دس   ـ  کنـد  مـی بنـدی   بق

منزلـت  ! و برخی بلند  بعضی دارای ذاتاً پستند برخی اختلاف خونی )= اخلاف نوعیِ ذاتی( دارند!
انـد و برخـی دارای    دارای خون مقدس بعضی کمتر و برخی کمتر از کمتر! برخی انسانیِ بیشتراند،
 خون نجس. 

اـس      تـه و اس به هر حال، این اندیشه، مدت مدیدی در میان علما و دانشمندان قـدیم رسـوخ داش
یـن   آلیست دهاز دانشمندان جدید نیز، برخی از ای نهادند. های غیر حسی می معرفت را بر پایه ها به هم
 چه هیچ کدام این فلاسفه به امر بیرون از ذهن عقیده ندارند. باشند  نظریه پایبند می

اـ    ـحسیون این دستة از متفکران، چون در نقطة مقابل آنهائی قرار دارند که قبلاً بر شمردیم، آنه
بایـد تـذکر داد کـه ایـن     صورت نگیرد، این نکته را فهمی  نامند. لیکن برای آنکه کژ را حسیون می

اـر و اندیشـه     اـ را   دسته )حسیون( در مقابل عقلیون قرار داده نشده، بلکه از نظر اینکه پایـة همـة افک ه
 دارنـد،  ها را احساس آدمیان قلمـداد مـی   تکوین و رشد اندیشه جهان خارج دانسته و مبنای نخستینِ
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 از این نکاتی ذکر خواهد شد.اند. اما در مورد عقلیون و عقایدشان، پس  حسیون گفته شده
توانـد   توان پیرو مکتب تجربیِ محض دانست. چه اینان را عقیده بر اینست که ذهن نمی اینان را می

اـدر  و اگر کسی بدون انجام تجربه حکمـی    بدون مشاهدۀ عینی و تجربه به درک چیزی نایل آید ص
 نماید قطعی و یقینی نیست.

در ایـن اسـت کـه      ـ بخشند انفعالی میذهن را خصلتِ کاملاً  که  ـ امتیاز اینان بر حسیون جدید
حکـم کلـی، پـس از    برای ذهن خصلتِ کاملاً انفعالی قایل نبوده، بلکه آنرا فعال و قادر به صـدور  

لیکن میگویند که ذهن علاوه بر آنچه آمد، این قدرت و توانائی را ندارد  دانند  تکرار احساسات می
 بخشد. ا ه ارتقاز تجرب تا عقل را به مقام استقلال و استغنا ِ

طبق این نظریه، وظیفة ذهن در مورد صور ادراکی، تصرف در صورت مفاهیم بوده، دست بـه  
تـفاده از       اهیم مـی برخی از این مف ـترکیب و تجزیه و تجرید و تعمیم دربارۀ  اـ اس اـهی ب ثـلاً گ زنـد. م

یه، هر بـرگ گلـی را شـهری پـر از     تجز زمانی با بکار بردنِو  بافد  ترکیبی جالب، لباسی از نور می
 کند! رقاصگان شبنم تخیل می

  ی ایـن نظـر توسـط    باشد، هر چنـد کـه قبـل از وی، ارائـه     می« بیکن»مؤسس این مکتب در اروپا 
یـکن صـورت پـذیرفت.     یی دیگر از فلاسفه عده  صورت گرفته بود، ولی اشاعة کامل آن به دسـت ب

یـن اندیشـه از جانـب گرونـدگان بـه          می« ژان لاک»فیلسوف دیگر این مکتب  باشـد کـه بعـدها، هم
تـند   ماتریالیسم دیالکتیک و مارکسیسم به صورت بسیار افراطیِ آن پذیرفته و تبلیغ شد  اینان اعلام داش

جـز   و ایـن یعنـی:  « تواند. آنچه از حدود انعکاسهای ذهنی خارج باشد فکر بدانها تعلق گرفته نمی»که: 
 توانیم تصور کنیم. های برونذات ماست، چیزی را نمی از پدیدهاحساسات ما که انعکاسی 

نقش و نگار بوده و تنها  از احساس لوحی سفید و بیاینها همه معتقدند که ذهن قبل   ـانتزاعیون
هر چند دانشمندان، آید   از راه احساسها و دریافتهاست که ذهن آدمی به دریافت مدرکات نایل می

تـلاف نظـر شـدید     این دسته از فلاسفه را نیز پیرو مکتب حسیون می پندارند، لیکن نسبت وجود اخ
نـاخت بهتـر     ه امور غیر محسوس، اوشان را میاین فلاسفه با حسیون در زمینة معرفت ب شود بـرای ش

 نام نهاد.انتزاعیون 
اینان معتقدند که نفس آدمی در ابتدا  از اشیا  و امور، هیچ معرفتی نداشته و چنان صفحة سفیدی 

  ـ  بر خـلاف عقلیـون   ـنزد این فلاسفه  شود. است که بعدها توسط ادراکهای حسی نقش بندی می
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اـنی قـرار    عدد و یک سلسله مسایل ضروری هم مبتنی بر تصوراولیه، بدیهیات   پایة احساسـهای انس

تـم نشـده، بـه مرتبـة        منتها سخن شمارند  آنها را نتیجة تکرار احساس می داشته، اـ خ یـن ج شان به هم
تواند به درجة کمال برسد  باشند. یعنی اینان را باور بر اینست که نفس می مند می استقلال عقلی عقیده

 ا در اثر رکود، اصلاً از مرتبة حسّ پای بالاتر نگذارد!و ی
کمالگرایی نفس نزد اینان مبتنی بر اینست که نفس در نتیجة تکرار احساسها، بسیار نیرومند شده 

اـت         و می اـلاتر از محسوس اـئی نایـل شـود کـه ب  تواند با روشهای ویژۀ خود به ساخت و فهـم چیزه
اـ بـه اصـطلاح          باشند  و همین نیرومندی نفس را می اـلی ی اـهیم ع اـن مف اـختِ چن بـرای درک و س

چه درین مرحله است که عقل  نامند  می« استقلال عقلی»، « نفس را از قوه به فعل رسیدنِ»خودشان 
از جهت ذات و نیـروی ذات کامـل گردیـده    »دیگر دست گدایی به دروازۀ حواس دراز نکرده و 

ک مسایل و اموری نایل گردد. این نظریه را طبق تواند بدون کمک حواس، به در یعنی می  «است
اـ   می« نظریة انتزاع»نام گذاریِ خود آنها  نامیم  در حقیقت اینان به دو قسمت یا به دو نوع تصورات ی

 معتقد هستند: ادراکات
تـقیماً   ادراکات اولیه یا اولی، که نخستین تصورات ذهنی   ـالف از راه  بشـر را تشـکیل داده و مس

اـس رنـگ     در ذهن پدیدار می  ـ اعم از درونی یا برونی  ـ یکی از حواس بـز، شوند، مثـل احس اـ   س ی
 تشنگی و...!

ها، انشا  و  ادراکات ثانوی، که پس از پیدایش تصورات نخستین، ذهن با یک سلسله عملیه  ـباء
اـهیم،   مقایسة چند چیز مشابه، به درک صورت یا مفهوم جدیدی می رسد که ایجاد این صور یا مف
یـن عملیـه کـه آنـرا     از توان نیروی حس برتر و خارج بوده و در واقـع، از برکـت     نیـز  « تجریـد »هم

گویند انسان قادر شده است تا به درک مفاهیم علیت، جوهر، عـرض، وجـود، ماهیـت، کلـی،      می
 جزئی و... نایل آید.

اـ پـذیرش ایـن      اند و نیز عده ن فلاسفه را ارسطو معرفی کردهای دستةسر ئی از فلاسفة اسـلامی ب
 اند. تر ساخته، رشد و انکشافش داده آنرا متقن ،عقیده

تنی چند از فلاسفه نیز هستند که برای تکوین تصورات و معرفت انسانی دو منبع قایل   ـعقلیون
حسی از قبیل رنگ و بو و...،  وجه که علاوه بر ادراکاتبوده، لیکن نه به صورت انتزاعی، بلکه بدین 

ترین  نامند که شاخص باشند، که اینان را فلاسفة عقلی می فطری نیز قایل می به یک سلسله ادراکات
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 اند. معرفی کرده« دکارت و کانت»را نمایندگان این دسته 
اـهیمی        لـه تصـورات و مف اـن یـک سلس منظور اینان از ادراکات فطری اینست که در ذهـن انس

باشد. این مفاهیم در  حسی نداشته بلکه ذاتی و نتیجة استنباطهای نفس می باشند که منشا  موجود می
اـ    تصور خدا،»نزد دکارت عبارتند از  اـ ب نفس، امتداد، حرکت و هر آنچه از تصوراتی که مانند اینه

اـی   شـود  و از نظـر کانـت، کلیـة جنبـه      وضوح کامل نزد عقل بشری روشن بوده و تمیز داده می ه
اـن و مقـولات دوازده  صور یـی کـه    گانـه  ی ادراکات و علوم انسانی، با آنچه از صورت زمان و مک

 روند. ، از همین دسته به شمار می«بدانها معتقد است
چـون   دانند، آید که اینان با وجودی که حس را ریشة تصورات بسیط می می از آنچه گفتیم بر

اـجز  از درک  اـس را یگانـه پایـه و ریشـة       بـوده و توجیه یک سلسله تصورات و مفاهیم ع انـد، احس
اـن     تصورات و مفاهیم نمی اـت بشـری، هم  شمرند  لذا با وجود اعتراف به منبعی حسی بـرای ادراک

 دانند. گونه که ذکر شد، آنرا برای کلیة مفاهیم و معارف انسانی کافی و تنها راه نمی
اـ   شود آنها  هر چند می  ـ فرقة دیگری نیز هستند  ـها انفعالی را جز  حسیون شمرد، لیکن چـون ب

که برای   ـهای برونذات اختلاف دارند، آنان را انفعالیون نام نهادیم آنان در زمینة موجودیت واقعیت
که انسان از طریـق  نفس غیر از جنبة انفعالی محض، نیروی فاعلانه قایل نبوده و برآنند که تصوراتی 

رت دست نخورده در ذهن انبار شده، با همان وضع به صوسپارد،  حواس آنها را به ذهن خویش می
 دهد  خرج نمی به کوششی گونه آنها هیچ و ترکیب راه وحدت ذهن در خود باقی مانده و تکثر و تعدد

اـمعی پیـدا کـرد و ذهـن شـروع بـه فعالیـت نمـود و از مجمـوع آن           زمانی که انفعالات صورت ج
. انـد  نامیده« شکاک»سایر حسیون اینان را  علم حاصل خواهد شد. احساسات شکل جامعی را ساخت،

تـه و       زیرا این دستة  اـن نداش  از فلاسفه به مؤثر برونی، برای معرفت خـویش، بـه صـورتی یقینـی ایم
 آن انفعال داشته باشد.توانیم حکم نمائیم که انفعال ما در خارج مؤثر برونی مطابق  : ما نمیگویند می

های برونی نیـز مشـکوک،    شوند! که به حقیقت واقعیت می اینان، نه تنها از منکرین علم شمرده
هیوم، کنتدیاک،  »ب بدانیم عبارتند از تتوانیم پیرو این مک یی را که می ایمانند. فلاسفه نامطمئن و بی

 اند. ئی را در این زمینه ابراز داشته بوده، عقاید تندروانه« جیمس میل، و استوارت میل
ن بر همة اینها، عرفا و صوفیة عالم اسلام و سایر ملل، برای رسیدن به معرفـت و  افزو ـ ـ اشراقیون
روشی کاملاً جدا را در پیش گرفته که آنرا طریقة کشف و شهود یا معرفـت   و امور،حقیقت اشیا  
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 اند. اشراقی و الهامی عنوان کرده
تـه و منکـر  که این بزرگان بـه مـدرکات حسـی و عقلـی عقیـده       نباید چنان تصور شود اـ   نداش  آنه

که بشـر پـس     ـباشند  بلکه آنان را عقیده بر اینست که در کنار درک امور و مفاهیم حسی و عقلی می
تـرین   ترین و یگانـه  کند، معارفی هستند که نزدیک نها دست پیدا میااندیشه، بداز طی مراحل تکاملی 

 ت و بس.راه رسیدن به آنها، راه اشراق و الهام اس



 

 
 

 
 
 
 

 

 ی شناسیئزیبا
 

ئـله بـه بحـث و ارائـه    زخواهیم تا در مورد آن در حد توان خود و ل ـ آنچه می اـت  وم مس  ی نظری
اـن علـم اخـلاق،     بحـث و مجادلـه   دانشمندان و فلاسفة پیشین و نوین بپردازیم، دانشی است که چن

اـ همـة    شته و میاپیرامون حقایق جزئی د کوشد تا برای خود اصول منظم و علمی وضع نماید. چه ب
انـد، هنـوز    درین مورد به خرج داده  ـ به ویژه از قرن هجدهم به این طرف  ـ ندانکوششی که دانشم

اـر      اصول ثابت و منظمی برای تحقیق مسایل آن پی اـ بتـوان روی آن ضـوابط ک ریزی نشده است ت
اـن   های فلاسفه درین زمینة زیرا که گفته علمی کرد  ویژه چنان است که با ساختمان فکری خودش
 لذاست که هر یکی به راهی رفته است.و منطبق است  

این رشتة دانش، از روزگاران پیشین در میان اقوام و ملل گوناگون موجود بوده و اثرات آنرا در 
تـه بـه نظـر      توانیم  و هند و چین و سایر اقوام، مشاهده کرده می نظریات فلسفی یونان  اگر چـه شایس

این اندیشه در میانشان وجود داشته  ،بائی را دارا باشدرسد که بگوئیم: هر زبانی که واژۀ زیبا و زی می
اـر      است. نـدِ انک اـبیم، س حال اگر نتوانستیم در میان اوراق و کتب گوناگون، بحثهایی درین زمینـه بی

 حضور این مقوله نتواند بود.
اـ   ـ زیادیرشتة دانش نزد عدۀ بینم امروز، این  متمسفم از اینکه می اـ    ـ  به ویژه نزد نسل جوان م ی

اـً    اینان چنان میکاملاً ناشناس مانده است و یا بیگانه و مخالف علم!  ئـله از   انگارند کـه اساس  ایـن مس
بـوده و فائـدۀ عملـی بـر آن متصـور        ـ و به ویژه هنرمندان و خیالبافان!  ـ یی بیخ و بن زادۀ تخیل عده

اـ علـم،   از کارایی این مسئله، عدهخبری خود  و گاه با همة بینیست!  اـر    ئی در مقام مقایسة ب آنـرا کن
گذاشته، مخالفِ علمش وانمود کرده و با این ابراز عقیده، شکافی ژرف میان دانش عملی و مسئلة 
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 آورند! زیبائی و هنر به وجود می
اـیل مـورد    شاید این اشتباه از آنجا برایشان پیدا شده باشد که می بحـث دریـن   بینند حقایق و مس

  تشـکیل   ـ  شـود  خوانده مـی  «زیبائی»در زمینة تمثیرات آنچه   ـ علم را نخست احکام باطنی و روانی
های هنری! از جانبی جهل در زمینة جوهر و مسایل گـوهرین هنـر و    وردهآدهد  ثانیاً مسایل و فر می

 اصیل هنـری و خـود فروشـیِ   خودبینانه و از بین بردن روح و های کثیف  آن به مزبله کشانیده شدنِ
به پیدایش این عقیده  شبه هنرمندان و خدمتگزاری به اصطلاح هنر و هنرمند بر آستانة زر و زور و...،

نموده است! ورنه هیچ عاقلی را با خیر و خوبی و راستی و زیبائی سرِ جدال نخواهـد  کمک زیادی 
 کی نخواهد پوشید.بود و هیچ بینائی چشم از پا

اـی عینـی و چـه ذهنـی و ارائـه      اساساً زیبائی، چه در زمینـه  نـدانه در هنـر و   ی تـمث  ه یرات زیباپس
های  پندار آدمی باشد. هر چند کشف زیبائی و گذاری آنها بر انسان چیزی نیست که زادۀ تخیلتمثیر

یـن  باشد  چه پیش از آنکـه بشـر    بسیار ظریف و لطیف در هنر و طبیعت، کار انسان می در روی زم
پدیدار شود، خدا و یا طبیعت آنرا به بهترین وجهی زیبائی بخشیده و از همین روست که از نخستین 

متوجه زیبائی شده و کشش  نماید، حیات، چون فرزند آدمی به اطراف خود چشم باز میهای  لحظه
 سازد. عاطفی می  ـهای ابتکاریجمال، آنرا متحیر، مبتهج، نیرومند و پر از احساس

انگیـزی اسـت کـه مبتنـی بـر آن،       شناسی بیانگر واقعیت حیرت تنظریات اخیر دانشمندان زیس
اـ   احساس زیباپسندی منحصر به نوع انسان نبوده بلکه در حیوانات پست و حتی نباتات، برخی رنگه

 (= سوسـمارهای پوشـدار   Ghlamgdo Souria) «کلامیدوستوریا » آفرین و مؤثرانـد.  و صداها شادی
اـی  ذوق و تصور زیبائی را دارا هستند. پرندگان ماده، همانسان که آشیانه یـن و      ه یـا  رنگ اـ اش اـنرا ب ش

 گردند. و رنگهای روشن پرندگان نر، محظوظ می ای زیبادهند، از آوازه آرایش می زیبا پرهای
نـگه  »: یاخیراً دو دانشمند هندی به نامها اـک   Singhس بـه ایـن کشـف عجیـب     « Panniakو پانی

اـه درصـد    اند که درخت گل ابریشمی که همه روزه نزدیک آن موسیقی نواخته شـده،  رسیده پنج
بیشتر از همین نوع درخت ابریشم که از نواختن موسیقی در کنار آن خودداری شده، رشـد کـرده   

 است!
اـ بـه تس ـ         براستی کشف عجیبی خیر و است! دانـش بشـر بـرای تسـهیل و پیشـرفت زنـدگانی م

اـدی هـم دریـن راه بـه مصـرف           طبیعت دسـت مـی  دگرگون ساختنِ  اـً کـه نیـروی زی اـزد  و حق  ی
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تواند بگوید که: این چه رازی بوده است که نمو و رشد درخـت را تسـریع    لیکن آیا می رساند  می
 چنان نیروئی به مسابقه برخیزد؟! تواند با و باز آیا مینموده است؟ 

اـ بـرای      خواهم آوای موسیقی را نمی اـزم و ی در این رابطه و در اینجا به ملکوت اعلی مـرتبط س
باشد  نه  شاید هم ایـن   گیاه چنین مرتبتی داده باشم که مستعد درک اثرات بسیار ظریف هنری می
لیکن کشـف، رشـد و    مسئله نزدیکی و پیوندی به بیولوژی و مکانیسم رشد گیاه داشته باشد و بس!

 قی مورد تمکید و شگفتی است.قدرتِ توان بخش هنرِ موسی
نـدانه از     ـ اینکه چسان و چگونه احساس اـ زیباپس اـ و   بدریافت نوعی لذت خاص و ی رخـی نواه

اـمض،   «داروین»گردد به قول  در موجودات غیر انسانی پدیدار می  ـ رنگها موضوعی است بسیار غ
اـلات روانـیِ   های مربوط  و علم هنوز نتوانسته است جز تغییرات ظاهری مسایل و زمینه به اینگونه ح

بشر و یا موجودات دیگر را درک کند  شاید باز هم به گفتة داروین: عادات تا حدود معینـی تـمثیر   
تـه     داشته باشد  ولی باید یک علت اساسی در ساختمان سیستم عصبی هر یک از انـواع وجـود داش

یبائی نایل شود! و شاید هم قـرار  باشد تا بتواند به درک و بروز عکس العملی به نام لذت، در زمینة ز
اـئی و هنـر( تخلیـه د    رد، اطبیعت مبنی بر اینکه نتوانسته است زمین را از این موهبت نیمه خدائی )زیب

 یزی دیگر نایل نیائیم.چبرآنست تا این راز ناگشوده مانده و جز احساس لذت زیباپسندانه، به درک 
اـئیم گ دی که چشـم از خـواب مـی   به راستی اگر اندکی توجه به خرج دهیم، به مجر اـ از   ش و ی
همان زیبائی و جمال است که ما را بـه   کنیم، روی خطوط درهم کتاب برداشته و به بیرون نگاه می

اـن دوزخـی    دهد  ده و به زندگانی رنگ و رو میسوی خود کشی و اگر نه چنین بود، به راستی جه
 بود که ما را برای همیشه در آن زندانی کرده بودند!

بـه مفهـوم کامـل     کنند آیا خیال آنانی که بین هنر، زیبائی و معرفت، خلائی پرنشدنی تصور می
اـلیِ ارزش     ـ  نیست؟! بین ادراکات انسانی «خیال»کلمه  اـت ع اینگونـه    ـ  آفـرین و والا  آنهـم ادراک

اـً هسـت! چـه بعـدها     باشد کاری است که اگر نگوئیم خائنانه میجدائی افکندن،  ، احمقانه که حتم
 ة پاک!شرح خواهد شد که بسی تفاوت است میان لذت هوسبازانه و بهیمی و حظّ زیباپسندان
شکنندۀ عقل علم دیروز به پاخاست و بشر با خصلتِ زیباپسندانة خود قرنهاست  علم بر عصای 

اـن سـلاحی پیـروزی       و انسان بر ناز بالشِ و تجربة خام تکیه کرد اـنی چن زیبائی و هنر، که خـود زم
چه خود نیروئی است برای جلو  د در نبردگاه زندگانی زندگان گذشته و هنوز هم هست،بخش بو
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 ایم و هنوز هم جاریست. ها  چنانکه دیده راندن استعدادها و فکرت
را بجای آن قـرار دهـد، هـر     «زیباپسندی»دهد تا  که نگارنده ترجیح میاحساس زیبائی شناسی 

طی مراحل زندگی با  است به شناخت و تصوراتی که او درچه باشد و از هر نوعی که باشد مربوط 
 با جز من )بـرون( « من»داشته است  و چون   ـ مادی و معنوی و...اعم از اشیا  و امور،   ـ طبیعت برون

لـط باشـم و از او        ـ  خودم هستم منی نخواهم بود، و هر چه باشم با برونِ تـه از اینکـه بـر او مس گذش
مؤثرِ بر او باشم یا متمثرِ از او و یا هر دو  او به فرمانِ من باشد یا من به فرمان او،  کاملتر و یا به عکس 
 هر چند از دیدگاهی ویژه هستم  ـم از آنچه در برون من است جدا باشمتوان نمی  ـو یا هر دوی اینها

اـ    «جز من»و « من»لذا این احساس در کشاکش همین  ، ـ اـط آنه تـی   و در نتیجة برخـورد و ارتب  هس
دهـد  و حتـی بـر آن     کند  راه و رسم زندگیم را تغییر می در من تمثیر می پذیرد و هر چه هست، می

تـر از علـم، او را بـه    خیالی است  کند که: کند و خیال می کسی که او را از علم جدا می محض، بیش
اـر  اش وا مـی  آوردش و زمانی به گریه اندازد  گاهی به رقص می حیرت می راهـی جـز    دارد و ناچ

اـقی     گذارد  هر چند برای آنهائی که می او باقی نمی قبول هستیِ واقعیِ خواهند در جهـل مرکـب ب
 زمینة لجاجت به خرج دادن باقی است! بمانند،

سخن به همین جا ختم نشده، بلکه مسئلة چگونگیِ تکوین و پیدایش آن هم اذهان به هر حال، 
و به قول ظریفـی     ـزیرا که بشر جستجوگر است، تشنة فهم است، متشبث کند. را به خود جلب می

خواهـد لمـس کنـد     مـی خواهد بیندیشد چگونه؟  خواهد بداند که: چرا؟ می است، لذا می  ـ فضول
و طبعاً در طول همة اعصار و قرون، توجه فلسفیِ دانشمندان را به خود جلب کرده است و  چطور؟

هایی را پدید آورده، و هـر دانشـمندی بـه     فرضیه خود )زیبائی و هنر( در مورد هر یکِ از پهلوهای
قدر نیروی ذهنی خود در این پهنة بسیار گسترده به تاخت و تاز فکری پرداخته است  برخی عقیدۀ 

یـت و      انـد  شناختهبرونذات زیبائی را پذیرفته، آنرا امری موضوعی )خارجی(  چـه در مقابـل حساس
هائی که مستقیماً زیر مشاهده قرار  دیدهپیولوژیکی بوده باشد و چه در مقابل نتیجة مستقیم اعمال فیز
چونان رنـگ، نرمـی و...!    دهند، وجودی زیبائی را در برون از ما تشکیل میگرفته و نخستین اجزا  

در عالم مجردات،  عینی یعنی در عالم دیگر،های  در ماورا  پدیدهیی هم پایگاه اصلی زیبائی را  عده
 اند. در روابط روحی و روحانی و تداعیات و... جستجو کرده

اـ  و تـوجهش بـر       سقراط را عقیده بر این است که شیئی را بدان سبب زیبا می خـوانیم کـه اتک
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و البتـه ایـن    و یا به شکل مسرت در بر دارد.و غایتش را یا به صورت حفاظت  مبنائی است عقلانی 
شود، بلکه او پهلو و غایت سودمندی اشیا  را کـه   مسرت آنی نبوده که از شیئی زیبا در ما تولید می

اـویر و  »گویـد:   قایل است  تا آنجا که مـی برای تجهیز زندگانی بشری ضروریست اهمیتی والا  تص
اـر    شود، ب ها استعمال می مقصد فن، وقتی که برای تزیین خانه باقی کارهای بی جای اینکـه مسـرت ب

 «کنند. های مفید آن )خانه( را اشغال می شود، زیرا جای آورد، عایقِ آن می
کـه    ـ  ی نظر فلسفی خود دربارۀ هستی و روشِ استذکاریِ شناخت شاگردش افلاطون، با ارائه

اـلی  « خیر»بیند که بیشتر به مثال  زیبائی را در چیزی می ،  ـ قبلاً اشارتی بدان شد که در رأس جهان مث
ارسطو با تعدیل و ردِّ قسمت زیادی  نزدیک باشد، و البته از حیث مراتب کمالی! بعدهااو قرار دارد، 
اـی   اگر چه ارسطو هم زیبائی را مبتنی بـر پایـه   دارد  رأی دیگری ابراز می های افلاطون، از اندیشه ه

 شمارد. ها نمی آنرا جز امری عارضی و متکی به جوهریت پدیدهاخلاقی قرار داده و 
جالب و قابل تممل بـروی  های متنوع،  باره آرا  و عقایدی متضاد، با طرح فرضیه بعدها نیز در این

« پیـدا و آشـکار  » تظاهر ناپیدا، به مدد علائمِ«: Jouffrayژوفرووا ، »کار آمد که یکی زیبائی را چنان 
واسطة تصور الهی... که خود را در هیاکل محسوس نمودار  تجلی آزاد و بی»آنرا دانسته  و دیگری 

اـن اسـت  و     ناپیدائی می ، چیزله ویک»  یکی همرنگِ (2)فهمد می« سازد می داند که در طبیعـت پنه
که زیبا نباشد، جز نهراسیم و بگوئیم: حقیقتی »زند که:  فریاد می «Renouvierرنوویه، »دیگری چنان 

 «بازی منطقی ذهن، چیز دیگری نیست  یا: زیبائی یگانه حقیقت استوار و زیبندۀ این نام است.یک 
اـ    بانگ بر می« Hemester huisهمستر هویس، » دارد: زیبائی آنست که بزرگترین لذت را بـه م

اـهر خداونـد   »را عقیده بر اینست که: « Sar Paladan، سارپلادان»  و ارزانی دارد  زیبائی یکـی از مظ
اـلی غیـر از او وجـود نـدارد        :است  یا و دیگـران و   «!واقعیتی جز خداونـد و حقیقتـی جـز او و جم

حـواس لامسـه،    زند که: ی فرانسوی با همة وجود خویش فریاد می« گی یو»دیگرانی که همچون 
به انواع یی هم  ذائقه و شامه، قادر به دادن تمثرات استتیک یا زیبا شناسانه هستند  که در این میان عده

 اند! هائی نوشته اثبات نظر خویش مقالات و رساله و اقسام زیبائی ایمان داشته، برای
آید اینست که: زیبائی با همة روشنی و پیدائی خود  ها بر می ها و نوشته آنچه از مجموع این گفته

اـریکی مطلـب ر     ا نزد همة ما، چقدر گنگ، ناشناس و تاریک مانده است! شاید علـت غرابـت و ت
                                                           

 این عقیده است. پیکتت سویسی بر ـ 2
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اـیر    بتوان زائیدۀ دو اصل دانست و بر همان مبنا توجیه نمود   اـ س یکی اینکه: این احساس را عمـدتاً ب
کـه بـه   اند  ورنه هر یکِ از افراد بشر، روزی بر عمرشان نخواهـد گذشـت    احساسها مخلوط کرده

اـً  یکی یا چند مورد زیبا برخورد نکنند  و این در حالی اسـت کـه در صـورت ابـراز پرسـش،        حتم
اـ در این   تواند آنها را از میان سایر احساسهای همان روزه می اـ    اش برون کشـد  منته  کـه: آنچـه او زیب
دانم اختلافی هست، هست  و باید هم باشـد! چـه ایـن مطلـب دیگـری       چه من زیبا مینداند و آ می

 است.
اـن از  اند!  دهمعین، نه بر مبنای حکم واقعیت، بدین کار دست ز برخی از اینان روی مقاصدی این

اـنی      اـه ضـد انس اـچیز و گ هر گروه و هر کجا که باشند، گناهکاراند  چه حقیقت را پایمال مقاصد ن
اـر نگشـوده     اـ گرهـی از ک اـی آن   انـد، کـه بـر گـره     کرده و با ابراز نظرهایشان درین مورد، نه تنه  ه

  ـاید چنان زبونو ش  ـچنان گستاخ  ـکه شاید خود دارای آن نباشند  ـاند! اینان را غرور دانش افزوده
کـه بـه    گوینـد  عالمانه را نداشته، از چیـزی سـخن مـی    «دانمِ نمی»یک  کرده است که نیروی اظهارِ

 تر است. طبیعی نیز خرد کننده« دانمِ نمی»زیبائی ربطی نداشته! و از ابراز و اعترافِ به 
ئـل   اصل یا علت دیگری که باعث اینهمه اـم در مس اـط       ةابه اـئی شـده، پیونـد نزدیـک و ارتب زیب

اـئی موضـوع    تنگاتنگ احساسهای دیگر است با احساس زیباپسندی و یا چیزهایی که بتوانند بر زیب
بـت    افزوده، تجلی و درخشش آنرا بیشتر سازند! در اینجا دیگر قصد و غایتی در کار نبوده بلکـه نس

گوید که غیر  گوینده بخواهد، از چیزی سخن میآنکه  بی جانبه به موضوع، و همهعدم توجه دقیق 
 از زیبائی است.

انـد  و ایـن    قبلاً اشاره شد که فلاسفه از روزگاران پیشین تا به امروز، درین مورد چیزهایی گفته
 توانند قرار گیرند: ها در اصل بر سه پایة اساسی می گفته

اـه کـرده، و در نتیجـه    های میت نخست رأی آنهایی که به این مسئله از دریچة اندیشه افیزیکی نگ
 اند. عالم ملکوت کشانیده هآنرا ب

تـی    ـ  دوم نظر آنهائی که این امر )زیبائی( را فقط بر پهنة خاک جستجو کرده و در روابطِ زیس
اند  و در آخر هم برداشت کسانی که به هر دو نوع زیبائی، )هم مادی و ملمـوس و   محیطی دریافته

باور دارند. البتـه بایـد    واس و هم در روابط پیچیدۀ ذهن و...(حهم معنوی، هم بر پایة درک مستقیم 
اـز، هـر کـدام از دانشـمندان ایـن       اذعان نمود که طرح مسئله به همین سادگی هم نتواند بـود!   چـه ب
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تـگاه فکـری  ویژ فلسفیِ  ـدستگاه فکری مکاتب، خـود،   ۀ خود داشته و بر مبنای اصول و احکام دس
 اند! وارد بحث و تحقیق درین خطه و زمینه شده

درین نبشته، همة کوشش ما بر اینست تا به روشی دیگر، نه روشی تاریخی و نه بر مبنای مکاتب 
 پرداخته شود!مادی و یا میتافیزیکی، به ارائه و نقد نظر فلاسفه 

اـریخوار بـه ارائـه     منظور از آنچه به نام روشِ تاریخی عنوان نمودیم، ی  روشی است که فقـط ت
اـریخ،      شان می زمانی دنبال و به صورتِها پرداخته  نظریه اـی نقـد و ت کند  ورنه اگر پژوهشی بـر مبن

اـر ایـن   های این روش  از اشکال عیب از کار درآید، جای بسی شکران است! پاک و بی )روش ک
تـر   در یک ردیف قرار داده،  که نظریات دانشمندان را بر حسب وجوه تشابهشاننبشته( و ضـمناً بیش

تـه  متوجه زمینة درک، زمینة بروز و زمینة  اـ     تکوین تمثرات زیباپسندانه بـوده و دس بنـدی را بـر همانه
دانم که  کاملاً آگاهم  میسازند،  هایی که دست و پاگیرم می مبتنی داشته است، و نیز از محدودیت

چه برخی  یی از افراد، کاری منطقی به نظر نخواهد رسید! نزد عده ها به این ترتیب، نظریهبندی  دسته
تـه شان را جز  دسته  شود رأی اند که می از اندیشمندان طوری ابراز عقیده کرده اـی   و یا گاهی دس ه

اـ کـه ممکـن اسـت       و توجه به زمینهگر بشمار آورد، لیکن با در نظر گرفتن مسایل بالا ید اـ آنج ها، ت
 ام تا جای هر کسی در ردیف هم فکرانش قرار گیرد. کوشیده

ام،  که من فهمیده ااند، تا آنج برخی از روشها، به ویژه آنهائی که فقط به ذکر عقاید فلاسفه پرداخته
بـهم   برای عموم، نه تنها به حل مسئله به صورت علمی و تجربی کمک کرده نتوانست تـر   ه، بلکـه آنـرا م

« نـدانم کـدام یـکِ   »باشد، در یک سـرگیچگی و   یی را که در پی روشنی مطلب می ساخته، خواننده
اـن    خود نمـی باشند،  دارد. چه همة کسانی که طالب این رشتة دانش می میعجیب درگیر  تواننـد از می

 آنها آشنا شوند.ترین  هی از نظریات مختلف، متضاد و پراکنده و رنگارنگ به درستانبو
انـد   یی از دانشمندان هم در مورد زیبائی شناسی به طرح روشهای شناختی اقدام کـرده  البته عده

 که ضمن بحث در مورد عقاید زیباشناسانة آنها، به صورت موجز ذکر خواهیم کرد.



 

 
 
 
 
 

 
 

 ها میتافیزیسین
 

اـیر آرا  و عقایـد مربـوط     انظریة این د بـب در صـدر س اـئی شناسـی     نشمندان را از آن س بـه زیب
اـ       دآوردیم که از جهتی مدتی مدی بر اذهان و افکار فلاسفه حکم روائـی نمـوده و از سـوئی هـم م

اـت راجـع بـه      زتوانسته باشیم تا بحث را ا نقطة آغاز آن مورد مطالعه قرار دهیم. چه قـدیمترین نظری
داده  میتافیزیکی تشکیل می ئی ابراز شده است که منبع فکری آنها را عقاید1زیبائی، از طرف فلاسفه

اـر نظـر کـرده و از        است  و نیز، نخستین کسانی که در فلسفة زیبائی شناسی بـه صـورت کتبـی اظه
شناسی را  آثاری باقی مانده است که در آنها ماهیت و اساس مسایل مربوط به زیبائی و زیبائی ایشان

باشند  اگر چه این مباحث به صـورت ضـمنی در    میها  همین میتافیزیسین اند، مورد تحقیق قرار داده
انـد، جـز ارسـطو کـه بـه صـورت        معینی را بدان اختصاص ندادهگفتارشان آمده و اصول و ابواب 

اـیر      « فن شعر»هنری را در مفصل زیبائی  یـن س اـل، چـون در ب مورد مطالعه قرار داده است  به هـر ح
باشـد،   زمینه و مسایلش در آثار همین فلاسفه مـی های دوران کهن، نخستین برخورد ما با این  نوشته
 توان آنانرا نخستین کسانی بشمار آوریم که درین زمینه آثارشان به ما رسیده است! لذا می

اـئی بـوده، آنـرا غیـر از آنچـه در مرحلـة نخسـت از         این نظریه مبتنی بر اصل تصوری بودن زیب
شناسند  مقصد اینست: آنگاه که به توصیف کـدام   شود، می ه مییع عینی شمردویژگیهای ذاتیِ وقا

یـی      ، در نخستین وهله چنان میپردازیم می شیئی زیبا اـل و ملـک آن ش انگاریم که این خاصیت م
ئـله   می وده، آنرا عین ذات و ماهیت لایتجزای آن چیزب پنداریم  لیکن زمانی که توجه بیشتری به مس

یـط    ة ملکیترسیم که این زیبائی از جمل ت میداریم به درک این حقیق میو زمینه مبذول  اـی بس ه
موادی که در حیطة احساس ما قرار دارند نبوده، یعنی مربوط به رنگ، سختی، نرمی، کوچکی و یا 
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 که برای تجلی اصل و جوهرِ حقیقیِ زیبائی ضروری است  ـ اینهمهبزرگیِ آن نبوده بلکه در ورای 
چـه از نظـر    انگیزد. هست که ما را به سوی خود کشیده، حیرت و تحسین ما را بر می چیز دیگری ـ

تـی دارد، بـه        برخی از این دانشمندان، یا اصلاً ماده جز در تصور ما هستی اـ اگـر هـم هس نـدارد و ی
 مراتب پائین وجود متعلق است و از زیبائی محروم!

یـی کـه باعـث     به آن حقیقت علـوی اند تا پاسخی  یی از این دانشمندان خواسته به هر حال، عده
زیبائی در ماده شده داده باشند  و چون هر یکِ از اینها ساختمان فلسفی مخصوص بـه خـود    تجلی

 اند! دارند، لذا متناسب با همان دستگاه، رأی خود را دربارۀ زیبائی صادر کرده
توان به  می  ـ آید افلاطون بدست میهای  طوریکه از نوشته  ـ زیبائیترین نظریه را در مورد  قدیم

اـ       استادش سقراط، فیلسوف اخلاقی یونان باستان  نسبت داد  وی را کوشـش بـر ایـن بـوده اسـت ت
و   ـ  کـه کـرده    ـ  خویش را بر مبنای علمی استوار نمایداساس تفکرات فلسفی و تعلیمات اخلاقی 

اـس  برعکس دانشمندان قبلی، در مسایل اخلاقی به صورت فلسفی بحث و  مذاکره نموده است. اس
اـنرا   ئی استوار بود که می اخلاقی سقراط بر پایة فرضیه مباحثات گفت: هستة مرکزی موجودیت انس

اـوی و جبلـی   طبیعت اخلاقی او تشکیل می موجـود اسـت. و    دهد که در هر انسانی به صورت مس
است، معتقد به وجود معیار همه چیز انسان گفتند:  بدین ترتیب، برعکس فلاسفة سوفسطائی که می

تـه و     معیار کلی و عینی برای تمیز خیر و شر گردید. وی انسان را به حیث نوع، معیار همـه چیـز دانس
اـور را   ها، رأی اکثریت اخلاقی مردانِ در مورد مسایل خوبی و بدی، بر خلاف سوفسطائی ارزش ب

 دانست. قاطع می
اـهیم اخلاقـی و ارزشـی، نـزد      امکان صدور حکم از نظر وی زمانی ممکن بوده اسـت کـه   مف

نـاس  »گردند  و این جملة معـروفش:   همگان روشن و فعال و بیدار یـه ..«.خـود را بش ای بـوده   ، توص
یی که وی روح را انباشتة از آنها دانسته و تحقق بخشیدن آنها  است برای بیدار کردن مفاهیم اخلاقی

اـ و ارزشـها    به همکاری او، ایـن مقولـه  )کسی که را فقط با درک احتیاج به مربی و با کمک دایه  ه
 .دانست امکان پذیر می فعلیت یابند(

افزایـد   انگارد و می واحد میدر نظر سقراط منشا  شر جهالت بوده، فضیلت و دانش را حقیقتی 
عمل خوب نتیجتاً مفید نیز هست. خوشبختی را زادۀ هماهنگیِ طبیعت برونی و درونی دانسته و  که:

اـی        اساس آنرا در دانش و فضیلت جستجو می اـس تفکـرات فلسـفیِ سـقراط بـر مبن کند. چون اس
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اـئی زند، در چیز را با خیر اخلاقی پیوند مینهاده شده و ارتباط همه  فضایل و مفاهیم اخلاقی  بارۀ زیب
 داند. می ه، آنرا با خیر هماهنگتنیز همین نظر را داش

که پس از ابراز نظرات افلاطون،   ـروشنی بیندازیم« خیر، حق و زیبائی»پیش از اینکه در مسایل 
اـی سـقراط در مـورد     باید به تضادی که بین گفتـه   ـ این کار را خواهیم کرد خـوبی، حقیقـت و   »ه

اـل اهمیـت را دارد    نیز در نظام زیبائی شناسی ن نکته ای وجود دارد توجه نمائیم.« زیبائی سـقراط کم
 ایمان ندارد.« زیبائی مطلق»که بدانیم سقراط بر خلاف افلاطون به 

تـة      ـصرف نظر از اینکه ارتباط ضروری میان زیبائی و موجودیت مکارم اخلاقی بـه حیـث هس
اـری   و عینی برای تمیز و اعتقاد به وجود معیار کلی   ـ مرکزی انسان سـت   مسایل خـوبی و بـدی، ک

اخلاقی در نفس بشری ضوابط آید که باید در کنار معیارهای کلی  پراشکال، این مسئله نیز پیش می
اـ موجـود باشـد      اـئی را هـم بـر      و معاییری هم برای قضاوت و تمیز زشت و زیب اـس زیب  و اگـر، اس

اـت   عیتهای مفاهیم و مکارم اخلاقی بگذاریم، توجه به حقایق و واق پایه های برونی این مسئله را اثب
تر از پیمانة تضاد میان حق و باطـل و زشـت و    کند که پیمانة تضاد میان خیر و شر به مراتب وسیع می

 . چه به قول خود سقراط:باشد زیبا می
نیازی نبوده مبتنی بر رأی کل است، ولی به چنین حکمی در مورد زیبائی  حکم کلیدر اخلاق 
زیرا که زیبائی اصـولاً امـری دیـداری و متوجـه     باشد   بدان به نحو اصولی ممتنع می و اساساً اعتقاد
به دنیای ارزشها و  و متعلقعندی  یامورمکارم اخلاقی  مسایل و که حالیباشد، در  دنیای حس می

 باشند. باورهای ارزشی می
گیرد  ایندست قرار میاز د، در معرض اشکالهایی شمار می را یکی زیبا و حقیقیاز جانبی چون 

 که:
نباشد! در مورد فهم و برداشت از امور و اشیا  و تجلیات زیبائی اختلاف نظری موجود اولاً باید 

اـی مختلـف از کجاسـت؟ چـه در      که هست  پس اگر زیبا و حقیقی یکی است، این آرا  و فرقه ه
بایـد ذهـن حقیقتـی را نیـز     از اینکه هر جا به امری زیبا برخـوردیم،  لافی نیست. گذشته تحقیقت اخ

 یابد! بالضرور دریابد، که نمی
اـی   نماید که حقیقت گاهی تابع مصلحت پرستی خطرناک عرض اندام می دوم اینکه این مسئلة ه

اـت و    گردد  صرف نظر از برخی مسایل فردی که انگیزه متنوع می یی چون صیانت نفس و حـب حی
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و فـلاح  ی اعتباری بوده، موقعیت واقعی جز بـرای خیـر   اعتباری ندارد، مفاهیم اخلاق  ـ تمایلات وهمی
اـهیم اخلاقـی متضـمن     گروههای اجتماعی ندارند، اخلاق برای جمع است و نه برای فرد  زیرا که مف

یـانت    رشد و تعالیِ حیات اجتماعی است تا جلوگیر شر و موجد خیر باشد. مثلاً کشته شـدن در راه ص
پرسیم: آیا این مسئله با همة خیری که به دیگران  است  حال می میهن یک وظیفة ملی و نتیجتاً اخلاقی

اـی آن اسـت؟   از نظر جمعی دارد، در نفس امر چه زیبائی و باز چه حقیقتی دارد؟  و اگر دارد در کج
چرخـد   شود  زمین به دور خورشید می آید و به بخار بدل می آب در صد درجة سانتیگراد به غلیان می

اـً هـر    حقایقی انکارناپذیراند ولی کجای اینها مربوط به اخلاق و یا زیبائیو... که همه و همه  اند؟! اساس
 ست. ای های جداگانه یک از اینها مقوله

قیاس و... حرکتی از کثرت به وحـدت دارد  منظـورم از    عنی حقیقت با روش تجربه، استقرا ،ی
آورنده برسد، زیرا چنین کاری پدید  ها به وحدتِ خواهد از کثرت پدیده وحدت این نیست که می

از علم معمولی ساخته نیست و نباید هم چنان منظوری را از وی انتظار داشت  بلکه به وحدت عالم 
 که زیباپسندی درست بر خلاف آن بوده نخست با وحدتی مقابل اسـت کـه در   دیدنی و شنیدنی  

اـ         اثر توجه به کثرت و اجزا  آن می  توان پی برد  ابتدا کلیـت یـک گـل، یـک منظـرۀ غـروب و ی
یـم.  یک پیکرۀ زیبا در ذهن متبادر شده پس از آن احساس اجـزا  آن را مـورد توجـه قـرار مـی       ده

گذشته از این در مسئلة خیر که اساس اخلاقی دارد، دخالتِ انتخاب و اراده شـرط اسـت. چنانکـه    
 خواهد آمد.

لط مبحث خما منظور اساسی سقراط را درست درک نکرده حال اگر کسی اشکال کند که ش
« مفید»چه به منظور سقراط: آنچه که زیبا باشد با خیر هماهنگ و بالاخره هر دوی اینها با  اید، نموده

باشد زیبا هم  یعنی سودمند متحد است  نه اینکه هر چیزی و حقیقتی در عین حال که خیر و حق می
یـکن اشـکال عینـی بـر     فع اشکال کرده تواند ر هست  هر چند که نمی باشد، تا حدی موجه است. ل

 عدم تطابق مسایل خیر و حقیقتی و زیبا در این شکل نظریه هم به همان قوت اولی خود باقی است 
 ست باید خیر و مفید هم باشد، که گاهی نیست.چه آنچه زیبا

نه خیری بر آن متصور است و  دورنمایی از یک گلزار در نور نیمرنگ سپیده حتماًًَ زیباست، اما
 باشد. یی  هر چند از دیدگاهی دیگر، این هر دو متصور می نه سودمندی

اـره      لیکن از دیدگاه فلسفی نقد نظر سقراط خالی از اشکال بـلاً اش نیست، چـه وی را چنانکـه ق
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اـیتی عقلانـی باشـد،    کردیم عقیده بر این است که سبب زیبائی شیئی در آن  و است که متکی بر غ
شان را که متوجه بر آوردن اغراض  سودمندی گذر چیزهای زیبا را به نظر تحقیر نگریسته،زود حظِ

یی از زندگی بشر بتواند گشود  تی والا قایل است  لذا، آنچه را که گرهیضروری زندگی است اهم
در مـورد   شناسد  چنانکه و تناسب ساخته را با مقصود، شرط اساسی زیبائی می داند، ید میفزیبا و م

 گوید: اگر برای منظوری که ساخته شده است مناسب باشد زیبا خواهد بود. گردن بند طلا می
مقصد فن وقتـی کـه بـرای     تصاویر و باقی کارهای بی»فته را نیز قبلاً از او نقل کردیم که گاین 
ید را فجاهای مشود، زیرا  شود، بجای اینکه مسرت بار آورد، عایق آن می استعمال می ها تزئین خانه
 «.کند اشغال می

  ـهای اخلاقی خواهد نخست به زیبائی شویم که وی می با در نظر گرفتن این مفاهیم، متوجه می
توجه داشته باشد  و ثانیاً ذهن بشر را از   ـرا بکار بریم های اخلاقی( اگر بتوانیم چنین مفهومی )زیبائی

شان سازد، لذا، زمانی که  مسایل برونی جمال، سرگرمتواند به زنگارهای کثیف پاک سازد، تا بعداً ب
اـیق   ها بکار می مقصد فن، که برای تزئین خانه گوید: کارهای بی می رود به جای مسرت بخشیدن ع

شود، اگر درست توجه کرده باشیم در این عبارت، دو مفهوم بسیار جالب توجه اسـت کـه    آن می
د، لیکن سشنا برونی باور دارد و زیبائی را خوب هم میمؤید گفتة ماست. یکی اینکه وی به زیبائی 

درست نیست، آنرا چـون    ـخواهد بر پایة اخلاق بنا کند را میکه هر چه   ـچون با دستگاه فکری او
 پذیرد. تنها برای زیبا ساختن اتاق بکار رفته، نه مقاصد سودآفرین و برتر از آن، تربیت کننده، نمی

خواهد بفهماند که این تصاویری که اتاق را  اجتماعی و روانشناسی، مینکتة دیگر اینکه: از نظر 
اش  نـروزه آاکثریت مطلق جامعة که   ـ زیبا کرده، با ایجاد تداعیات برای انسانِ محروم از آن نعمات

اـعی بـرآورده        ها و آرزوهایی تولید می خواسته  ـ دهد را تشکیل می تـگاه اجتم اـ آن دس دارنـد کـه ب
چرا که هر  شوند. بجای ایجاد و تولید لذتِ زیباپسندانه، مانع ایجاد چنان مسرتی می شدنی نبوده، لذا

یی از زیر  و تا جامعه رسد! چند جامعه دیرتر به رشد اخلاقی برسد، دیرتر به رشد عدل اجتماعی می
د. این اش، نایل آی تواند به کشف و حظِ امور زیبا در حدِّ شایسته عدالتی نجات نیابد، نمی چنگال بی

توان از این جاها در راه  آید  چه می به دست می «کند های مفید را اشغال می جای»مفهوم از عبارت 
 استفاده کرد.  ـکه از هر نگاه برای انسان مفید است  ـهای انسانی رشد زمینه

اـی او را در زمینـة فلسـفة     های سقراط وقتی درست خواهد بود کـه گفتـه   پس انتقاد از اندیشه ه
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 شناخت، چه شناخت زیبائی و چه شناخت اندیشه، محدود داریم.
اما در اینکه آیا براستی، مفید، زیبا و حقیقی یک چیز است، توجه شما را به این قسمت تمثیلـی  

 دارم: جلب می
هست از یک شب مهتابی که اگر خـود  نگارم تابلوئی  ئی که همین مطلب را می در همین خانه
کرد  این تابلو جز به هیجان  دش را کتمان نمیوایستیک تولید شده در وج دید حظِ سقراط هم می

و  سازد و نه سودی را  آوردن احساس زیباپسندی مولد چیز دیگری نیست، نه خیری را متصور می
ایـن چـرا     باشد، سال قبل می 31  ـ41قدیمی کوچکی موجود است که جز ِ آثار  نیز چرا  لمپای

شویم، مسئلة سودمندی و نور پاشـی   ن چون متوجه پهلوی زیبائی آن میزیباست و مفید است، لیک
سازد، و چـون بـه سـودمندیش     از ذهن سقوط نموده کلیت خارجی آن ما را مسحور میآن کاملاً 
ما  تواند ید است، نمیفلیکن با وجودی که هم زیبا و هم مدانیم،  گیریم آنرا جز زیبائی می علاقه می

ئـله را   را به سوی مفکورۀ درستی رهبری نماید  البته هر یکِ از ما در شرایط کنونی حقانیت این مس
 کنیم. اند، درک می های جداگانه خیر و زیبا و حق مقوله که:

اـد دنبالـه     اـ حـدی زی تـاد خـویش )سـقراط( اسـت،      قبل از ورود به نظریات افلاطون که ت رو اس
نماید  هر چند باید قبـل از   یا اخلاق و معرفت ضروری می« حق»و « خیر»روشنی انداختن به مسایل 

اـن   باید این مهم را انجام می  ـ سقراطپیش از ذکر آرا    ـ ورود به مسئله دادیم  لیکن خواستیم تا اذه
ئـله مهـم     شدیداً ضرورت آنرا احساس نموده بعداً به شرحش بپردازیم  البته سخن در مورد ایـن مس

روشنی مطلب و حوصلة این رساله است و برای معرفت بیشتر در مورد آنها بایست به  فقط در خورِ
 کتب فلسفی مربوط بدانها مراجعه نمود.

مسئلة خیر لازم است به مسئلة حق و یا حقیقت توجه نموده اقوال  پیش از بررسی  ـ حقیقت **
اـن    مسئلة جدا است، فلاسفه را در این مسئله روشن نمائیم. حل این مقوله متضمن بیان دو نخسـت بی

و چگونـه اسـت؟! و دوم    ، بدین معنی که اساساً منظور از بیان این کلمه نزد ما چیست«حق»ماهیت 
داریم،  یابیم؟ هر چند با مثالهائی که در متن گفتار فلاسفه نقل می اینکه به چه طریقی بدان دست می

اـلی بـه      شود  لیکن به جهت طریق رسیدن به آن هم ضمناً روشن می نـی مطلـب از ورود اجم روش
 مطلب ناچاریم.

را « واقعیـت »امروزه در بین دانشمندان متداول است که برای خودِ شیئی یا نفس واقـع امـر و...،   
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اـن خـود   « واقعیـت »مراد از  داریم، و البته در گفتار بعدی که از فلاسفه نقل می ،دندار اطلاق می هم
الامر باشد   واقع و نفس ست که مطابق عبارت از ادراکی« حقیقت»الامر است  و لیکن  واقع و نفس

تعریف حقیقت باصطلاح عرف معانی مخصوص دارد که منظور این بحث نبوده و درین مقاله نظر 
اـن    فهمیدنِ تعریف حقیقـت  »نویسد:  ما معطوف به بیان فلسفی آنست که می باصـطلاح فلسـفه آس
یـة    « صحیح»یا « صدق»یف دیقت همرحق است زیرا در اصطلاح فلسفی معمولاً اسـت و بـه آن قض

اـوی    شود که با واقعیت مطابقت کند، ذهنی گفته می اـر مس اـ دو،   ... مثلاً، اعتقاد به اینکه چه اسـت ب
حقیقت و صدق و صحیح اسـت،   «چرخد زمین گرد خورشید می»ضرب در دو، یا اعتقاد به اینکه 

 «الامر. پس حقیقت وصف ادراک است از لحاظ مطابقت با واقع و نفس
ین معنا کـه گفتـه شـد تعریـف و     مهای قدیم حقیقت یا صدق یا صحیح را به ه فلاسفه از دوره

گفتند فلان مطلب حقیقت است یا صحیح است یا صـدق اسـت    اند، یعنی هر وقت می تفسیر کرده
یعنی با واقع مطابق است  ولی بعضی از دانشمندان جدید در اثـر اشـکالاتی   رشان این بود که: ومنظ

آمده و آن اشکالات به عقیدۀ آنها لاینحل بوده مناط صدق و حقیقـی   که... بر این تعریف وارد می
اـی دیگ ـ  ری بودن قضایا را چیزهای دیگری غیر از مطابقت با واقع بیان نموده و حقیقت را به نحوه

 اند. اند و به گمان خود به این وسیله خود را از آن محذورات رهانیده تعریف کرده
حقیقـت  »گوید:  می(1)، دانشمند مشهور فرانسوی و مؤسس فلسفة پوزیتویسم (2)وست کنت گا

اـن را    .«عبارت است از فکری که تمام اذهان در یک زمان در آن وفاق داشته باشند وی توافـق اذه
اـی حقیقـت غیـر از ایـن نیسـت. )یعنـی        داند، بلکه می در یک زمان علامت حقیقت نمی  گوید معن

خواهد بگوید چون همة مردم گفتند ماهتاب از زمین بزرگتر است پس حقیقت است، چه همه  نمی
نـد،   ی مـی گوید حقیقت چیزی است که مردم همگان مجبوراً بدان متفق الـرأ  نه، می گویند  می باش

اـن  « اتم جزئی لایتجزی اسـت »مثلاً تا زمانیکه اتم شکسته نشده بود و به حقیقتِ این مسئله که  همگ
اـی آنـرا       « تجزی استاتم لای»توافق داشتند حقیقتِ  حقیقت بود، ولـی امـروز حقیقـت دیگـری ج

اـی آنـرا تواف ـ   اـنی   گرفته و طبعاً توافق اذهان هم در مسئلة بالا از بین رفته است و ج ق ذهنـی و همگ
 دیگری اشغال کرده است.
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اـب   وست کنت گا ۀدربارۀ حقیقت عقید (2)فیلسین شاله  « علمـی  ةسـف لف»را اختیار کـرده در کت
اـ    معمولاً»گوید:  فصلِ ارزش و حدود علم می گوینـد کـه آن    مـی « صـدق »در تعریف حقیقـت ی

این تعریف نه به حقایق ریاضی کـه  خود و یا مطابقت فکر با واقع است، اما مطابقت فکر با موضوع 
اـ        موضوع آنها وجود خارجی ندارد درست منطبق می اـنی کـه وجـود آنه اـیق نفس شود و نه بـه حق

یـن رفتـه اسـت.        کاملاً ذهنی است و نه به حقایقی تاریخی که موضوع آنها بـر حسـب تعریـف از ب
را بـرای ذهـن موضـوع    خالی از اشکال نیست زی حقایق تجربی هم ۀصادق بودن این تعریف دربار

بر حسب گفتة »د: گوی تا آنجا که می  «ست...یخارجی جز یک دسته احساس مصور چیز دیگری ن
اـم  : وصف بارز حقیقت اینست که وفاق تمام افکار را در ذهن فراگوست کنتپرمغز  د و توافق تم

 «کند. می آورد و وحدت معنوی ایجاد اذهان افراد جامعة انسانی را در یک زمان به حصول می
اـرت از   »گویـد:   کنـد  وی مـی   حقیقت را طور دیگری تعریف مـی  (1)ویلیام جیمز حقیقـت عب

مفید و جملة حقیقـت را متـرادفِ یکـدیگر    این دانشمند جملة « فکری که در عمل تمثیر نیکو دارد.
از گوید معنای حقیقـت غیـر    داند بلکه می مفید بودن در عمل را علامت حقیقت نمی دهد  قرار می

 گفت. در توافق اذهان می« کنت»این نیست  چنانکه 
حق رونوشـت امـر واقـع اسـت، یعنـی      گویند  می»گوید:  ویلیام جیمز به نقل مرحوم فروغی می

اـ او قـول حـق        قولی که مطابق با واقع باشد حق است، بسیار خوب، اما واقع چیسـت کـه مطابقـت ب
تغیر است و هیچ امری در او ثابت نیسـت پـس   مالم باشد؟ آیا امری ثابت و لایتغیر است؟ نه. زیرا ع
نچه فعلاً هست تمثیر نیکو دارد  پـس قـول چـون    آبهتر این است که بگوئیم قول حق آنست که بر 

  اش صحیح است. نکه چون حق است نتیجهآنتیجة صحیح دارد حق است، نه 
ن آحقیقت یعنی »یا  ...«حقیقت یعنی فکری که تجربه آنرا تمیید کرده است»گویند  گروهی می

 «فکری که ذهن با اسلوب علمی به سوی آن هدایت شده باشد.
اـدۀ      »گویند:  گروهی دیگر می اـ م حقیقت به معنی فکری که در اثر مقابلـه و مواجهـة حـواس ب

اـ یـک واقعیـت دو نـوع     اشود، پس اگر فرض کنیم دو نفر در اثر مو خارجی پیدا می جهه و مقابله ب
ادراک کنند یعنی اعصابشان دو گونه متمثر شود هر دو حقیقت است، مثلاً اگر یک نفر یک رنگ 
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را سبز و شخص دیگر همان رنگ را سرخ دید هر دو حقیقت اسـت زیـرا هـر دو کیفیـت در اثـر      
 .«تماس با خارج پیدا شده است

ی  رسـد کـه ارائـه    مورد موجود است، لیکن به نظر مـی  های دیگری نیز در این هر چند تعریف
ساختن مطلـب دوم کـه چگـونگی    اقوال دانشمندان بالا به منظور ما کافی باشد  حال باید به روشن 

 تشخیص یا دست یافتن به حقایق است بپردازیم.
 اگر از یک سلسله حقایق مسلم که ذهن هر یک از ما به خودی خود آنها را با کمال روشنی و

شویم کـه بایـد ذهـن     یابد بگذریم، متوجه یک سلسله مسایل مختلف دیگری می وضاحت در می
 شانرا از هم تمیز دهد. ممکنه به حل آنها بپردازد و درست و نادرست توسط روشهای

« منطـق »فلاسفه برای صیانت ذهن از خطا، از روزگاران قـدیم متوجـه روشـهایی بـوده و آنـرا      
به تدوین و ترتیب این رشته یا وسیلة تمیزِ حق و باطل دست زد، ارسـطو   نامیدند  نخستین کسی که

 فیلسوف مشهور یونان باستان و شاگردِ افلاطون است.
ن حکومت ااین روش استدلال و تمیز حق و باطل تقریباً دو هزار سال بر افکار و اذهان دانشمند

به همان نیـروی    ـدیلی پذیرفتههر چند جزئی تع  ـکرد و حتی هنوز هم در برخی مکاتب فکری می
اـرت  رائهاراند، اما با  نخستین خویش حکم می ، ارزش آن در برخـی از  (2)ی روش تازۀ بیکن و دک

  ـ  «ارگانون جدیـد »ها پایین آمده و عدۀ زیادی از دانشمندان از آن روی گردانیدند. بیکن در  زمینه
تـعمال سـه لوحـه را در طـرق      ریزی اساس نوینی به پی  ـ که نام کتاب منطق اوست دست زده و اس

 استقرا  وضع کرد.
اـت خـود را بـر      اـده نظری دکارت نیز در آثاری که در این مورد نگاشته، اصول عقلی را بنیان نه

 ریزی کرد. اساس آن پی
یی بود که از طرف هگل، استاد دیالکتیـک   ضربة دیگری که بر منطق ارسطو وارد شده، ضربه

اـن برخـی از     رح نظریة دیالکتیکی روش تازهفرود آمد  وی با ط یی را در این مورد بنیاد کـرده، اذه
 دانش پژوهان جوان و دانشمندان را به خود جلب نمود.

اـس  های تازه مدعی است که برای دریافت حقایق نمی روش اـی عقلـی متکـی     توان تنها به قی ه
                                                           

باشند که روشِ تجربی را مسلمانان ساخته و  اند معتقد می یی از دانشمندانی که روی تاریخ علم کار کرده هر چند عده ـ 2

 اند. های لازم بر آن سخت تمکید داشته پرداخته و در زمینه
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یـله )تجربـه(  و ایـن  شده بایست برای کشف حقیقت از تجربه نیز کار گرفت  را در آزمایشـگاه   وس
 زندگی پیاده کرد، که البته در موارد مربوطه بسیار موجه است.
ایست مربـوط بـه    آید که: حقیقت مسئله پس از بیان این مقدمة کوچک نتیجه چنین بدست می

تـة    ذهن که تفکر را وا می لـة پیوس  دارد تا متوجه سلسلة علل و معلول و یافتن علل و معالیـل در سلس
اـ       اشیا  گردد،  یا بکوشد از چیزی به چیز دیگر راه یابد  یعنی از معلـومی بـه مجهـولی پـی بـرد، و ی

تـنتاج نمایـد!     متمایل است صحت و سقم امری را با در نظر گرفتن پایه و  های منطقـی بررسـی و اس
اـن عملیـه   اـیی   روشن است که برای شناخت و درک زیبائی، هیچ یکِ از ما به چنان وسایل و چن ه

اـیی   یابیم.  ذهنی نیازمند نبوده با موجه شدن به چیز زیبا، بیدرنگ آنرا زیبا می و در حقیقت گفتـة آنه
البته نبایـد ایـن    کاملاً صادق است. (2)«حدس»یابیم و زیبائی را به  که معتقدند، حقیقت را به فکر می

لاق متوجـه اراده  کج فهمی دست دهد که همیشه حقیقت متوجه فکر، زیبائی متوجه حدس و اخ ـ
 قابل تردید نبوده و شایسته است.  ـالبته گاهی  ـاست  نه، بلکه حکومت فکر در هر سه مسئله

ئـلة    ـاخلاق ** اینک برای تمیز کامل و علمی مطلب و دریافت حقیقت زیبائی لازم است مس
)اخلاق( پیوند و رابطة اخلاق را تا آنجا که بتواند روشنگر مطلب باشد بررسی نمائیم  چه این مسئله 

های سقراط و افلاطون، چنان جفتی جدا  با زیبائی داشته، از دوره  ـ به مفهوم عمیق کلمه  ـ تنگاتنگی
 های اخیر نمایان بوده است. تا دورهنشدنی از پیکر زیبائی، 

و بد نیست قبل از اینکه به تعریف این مسئله بپردازیم علل پیدایش و پیوند آنرا در جامعه جستج
بوده و برای حفظ منافع افرادِ درگیر با  اجتماع و بازگو نمائیم  چه قبلاً اشاره داشتیم که اخلاق مولودِ

 کوشد راه و روشی را دریابد. جامعه می
اـدی نمـی    اـ پدیـد آوردن      جامعة انسانی با آنهمه اختلافات و تصادمات فکـری و م توانـد جـز ب

                                                           
حدس عبارت از سرعت انتقال ذهن است از مبادی به مطلوب و مقابل فکر است و فرق بین فکر و حدس آنکه در  ـ 2

یکی حرکت ذهن برای تحصیل مبادی و دیگر حرکت ذهن برای ترتیب آن مبادی، و حال  ـ فکر دو حرکت لازم است

دریجی الوجود نیست و علاوه ممکن است آنکه انتقال ذهن از مبادی به مطلوب آنی الوجود است و مستلزم حرکت ت

 مبادی و مطلوب به طور یکجا برای ذهن حاصل گردد.

ها  لمثل  لمبلادی  لمرتبت ف   لنفس دفعت من غير قصد و  قتيلار سا ء کلان اعد  لطلب  ولا فيحصل ی  لمطلاب و ها مأقاذ »
  لمبلادی  ل   لمطلاب. من  لحدس امعن   لسرعت  لسير و لا عرف مشهار ی اسرعت ی  لانتقلال من

 فرهنگ علوم عقلی ـ اسفار، نقل از ـ کشاف ـ دستور
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تـر و   ولی متکامل  ـ از ساختمان وجود فردی است تری که خود نمودی تر و عمومی ساختمان کلی
یـن مثـل   سعادت و حیاتی سعادتمندانه  ،راه تکامل  ـ تر عالی را پیش برد. مثًََلِ این وجود در اجتماع ع

برای خودش در زندگی فـردی. در    ـ اعم از دستگاه فکری و حرکتی  ـ دستگاه وجودی فرد است
اـملی بـرای     (2)ه موجود متحرک کاملی مانند جامعچنین موردی  نیازمند دستگاههای متعـدد و متک

حقوقی، فرهنگی، اقتصادی، سیاسـی، امنیتـی و   باشد و از همین نیاز اندامهای  تکامل حیاتی خود می
اـ آن    ایابد  و باز هر یکِ از این اندامها، نیازمنـد بـه    اخلاقی او جوانه زده و جان می فرادیسـت کـه ب
دار باشند. یکـی از ایـن افـراد و     شانرا عهده که سرپرستی وظایف همکاری داشته و به علاوه افرادی

اـی مختلـف مـورد     کوشد این موجـود زنـده را از دیـدگاه    است که می« جامعه شناسی»ها  پدیده ه
 و از جمله به بررسی اخلاق جامعه بپردازد.شناسایی قرار داده 

کنند، کوشش آنها  اخلاقی تعبیر میدر این قسمتِ از دانش که دانشمندان آنرا به جامعه شناسی 
متوجه این مطلب است که با در نظر گرفتن فرهنگ و کلتور هر جامعه و اخلاق مشخص مربوط به 
تـلاف را کشـف     اـیز و اخ آن، به شناسایی موارد اختلاف اخلاقی آنها رسیده، نخست علت این تم

توانـد وارد آورد، روشـن    معـه مـی  و ثانیاً تمثیری را که اندامهای اجتماعی بر اخـلاق یـک جا   دارند
 سازند  البته کارشان متوجه خود اخلاق نیست.

اـت افـراد(        ۀعلاو هب شناسی اخلاقی، جامعه  این مسئله )کشف تـمثیر انـدامهای جامعـه بـر روحی
اـن    می اـی اساسـی    کوشد تا پیوند اخلاقی میان جوامع مختلف و علت تمایز اخلاقـی جوامـع و بنی ه

لافات جزئی تسر حد جهانی کشف و روشن دارد  تا شاید با مرتفع ساختن اخ را درمسایل اخلاقی 
 بتواند بشریت را چنان کلی متحد و همشکل مورد ارزیابی قرار دهد.

اـن اخـلاق و جامعـه    توان بـه درک   از آنچه گفتیم می تـلاف می  شناسـیِ اخلاقـی پـی بـریم       اخ
یـن مـی  ه ما را در به ما دستور العمل داده، را چه نخستین اـلی کـه دومـی     مسیر اجتماع مع دارد  در ح
اـعی و نتیجـة    می ناشی اخلاقی(ش)جامعه  کوشد علل تمثیر این رفتار، پیوند آن را با سایر شئون اجتم

یـدن     آنرا تشریح دارد. اخلاق بما یاد می دهد که چگونه برای نیل به سعادت جامعـه و تکامـل بخش
کوشیده و کدام راه را برگزینیم، در   ـ که باز هم نتیجة عاید حال خودمان است  ـ شئون مختلف آن
اـیر   شناسی اخلاقی می حالی که جامعه خواهد نشان دهد که چگونه اخلاق افراد جوامع بر اساس س

                                                           
 باشد. که از موجودیت و حیاتی اعتباری برخوردار می ـ 2
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دهد  گاهی آنـرا بـه اوج    شئون و اندامهای برجسته جوامع مبتنی بوده و بر اساس آن تغییر شکل می
 کامل و سعادت برساند و زمانی بالعکس.روح شرف، ت

 
 تعریف علم اخلاق

 
 

 کنند: دانشمندان علم اخلاق را چنین تعریف می
علم اخلاق مطالعة در خیر و شر و وظیفه و انواع وظایف است  و آنرا علم خیـر و شـر و علـم    »

اـلی   اند  و یکی از فیلسـوفان فرانسـوی اخـلاق را علـم      تکلیف و وظایف نیز تعریف نموده اـم ع نظ
 .«حیات دانسته است

یـدن بـه سـعادت    تکلیـف  »گوینـد:   و در اینکه موضوع علم اخلاق کـدام اسـت مـی    و راه رس
زنـدگانی، غـرض و    ةترین طریق ـ موضوع علم اخلاق است و تعیین بهترین طریقة عمل، و پسندیده

 .«باشد فایدۀ آن می
کند، ولـی   و امیال انسان بحث میاخلاق مانند روانشناسی و علوم ادبی از تصورات و عواطف »

اـز مـی   از حیث  اـ امتی اـن را        خوبی و بدی بین آنه یـن و تکلیـف انس گـذارد و ارزش هـر یـک را مع
اـل را واجـب نمـوده و احتـراز از برخـی دیگـر را لازم          مشخص می  سازد و اجـرای بعضـی از اعم

 .«دارد میبرای اندیشه و گفتار و کردار ما قواعد و دستورهایی مقرر شمارد و  می
آلمانی آنرا بدان جهت که حکم صادر نمـوده، بـه   « ودنت»یی از دانشمندان و از آن جمله  عده

 اند. پردازد )علم دستوری( خوانده ارزیابی اعمال و افکار انسان می
یـن  اصل مطلـب )  از آنچه در این باره گفتیم باید این نتیجة کلی را گرفته و در مورد ارزیابی تعی

نخسـت   ا زیبائی شناسی( از آن به صورت علمی استفاده جوئیم یعنی: در مسایل اخلاقی،اثر زیبا و ی
شـود  دوم قبـل از آنکـه شـخص      و ارزش آنها معین میقرار گرفته  خوب و بدِ عمل مورد ارزیابی

شـود و سـوم بعـد از     دست به عملی زده باشد، در مورد ترک و یا اجرای آن کار حکم صادر مـی 
گیرد  یعنی مقـدار   عمل از نظر ارزشی ارزیابی شده قضاوت نفسی صورت میاجرای عملیه، نفس 

 شود. حظ و یا الم، سرافکندگی و یا سرافرازی که نتیجة عمل بوده مورد قضاوت قرار داده می
چنانکه سقراط   ـدر مورد انواع مسایل اخلاقی و اینکه اساساً مسئلة اخلاقی فطری و جبلی است
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جان استوارت »چنانکه   ـو یا اینکه اکتسابی است  ـ«روسو»عقیده داشت و از فلاسفة بعد از رنسانس 
چنانکـه برخـی از     ـ  اسـت و بالاخره نمود و یا مظهر اخلاق و یا وجدان اجتماعی   ـ پندارد می« میل

اـ    آچه در اینجا همة همّ ما بر  باید به کتب اخلاقی مراجعه کرد.  ـ دانشمندان دیگر برآنند اـ ب ن بـود ت
اـله متکـی        ارائه ی مطالبی بسیار اجمالی دربارۀ اخلاق، بتوانم به روشنی مطلـب کـه هـدف ایـن رس

ی مطالب فوق در مـورد عقایـد سـقراط بایـد ناگفتـه       بیفزاییم. بعد از ارائه بدوست )زیبائی شناسی(
هایی اسـت سـرو    نوشته کنیم، فاع و یا بر آن انتقاد مینگذاریم که آنچه ما بنام عقاید سقراط از آن د

اـ جائیکـه از ایـن      ـ  چنان افلاطون و ارسـطو   ـ ها در کتب بعدی دست شکسته و جسته گریخته و ت
تـه همـة           ها بر می نوشته یـدۀ آن روز داش اـر پاش اـ جامعـة افک آید وی نسبت درگیـری سـختی کـه ب

مسئلة زیبائی را به طـور ضـمنی مـورد توجـه قـرار داده      توجهش مبذول به مسئلة اخلاق بوده و لذا 
 است.
 

 زیبائی از دیدگاه افلاطون
 
 

اـلص و   ةتـوان نظری ـ  با وجود کتب بسیاری که از این دانشمند به دست ما رسیده باز هم نمـی  خ
اـره  اش سـخن گفتـه    مهمی که به صورت جداگانه مورد بررسی قرار گرفته و با اسلوبی منطقی درب

  ـخود رسد اینست که بر اساس نظریة مثُلُِ هایش به نظر می کرد  لیکن آنچه از خلال گفته باشد، پیدا
زیبائی پرداخته و آنرا متکی به عقاید میتافیزیکی  ةبه طرح مسئل  ـهای اوست که محور اساسی اندیشه

ز آن را دریافت داشته و پرتوی ا «مثال زیبائی»یی از  شمارد که بهره پنداشته است  و چیزی را زیبا می
 کرده باشد.

جمال چیزی نیست که به حیث یک صفت انتزاعی از چیز »... گوید:  می «سپوزین»افلاطون در 
زیـرا آن   یی باشد و خواه زمین و یا آسـمان   دیگری کشف شود، خواه آن چیز دیگر موجود زنده

نیستند. جمال وجود مکمل باشند و بذات خود زیبا  میچیزها آنقدر هستند که صرف دارای زیبائی 
د و دمتـر جود و عدم کنی که در مظاهر این عالم، بین وو سرمدی است و نقطة مقابل است با آن مم

 .«مذبذب است
اـن    سان که در مورد شناخت اشاره شد، افلاطون برای هر یـک از انـواع پدیـده    همان اـی جه ه
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اـن  خارج، جوهری حقیقی و مجرد در ماورا  این جهان و در عالمی  اـ  « مثـل »که خودش آنرا جه ی
اـلی حقیقـی و مجـرد را دارا    ی نیز از خود جـوهر  ئداند، قایل است  لذا زیبا جهان مجردات می و مث

اـ    یخواهد بود که انعکاس آن در جهان مواد باعث تظاهر و زیبائی م  « علـم و عقـل  »گردد  ولـی آی
در طی چندین قرن با همه پیشـرفتی کـه    اند تواند چنین جهانی را ثابت کند و آیا فلاسفه توانسته می

اـنی    در زمینة مسائل بغرنج فلسفی نصیب اـن جه شان گردیده است، به درک و شناخت و اثبات چن
اـیجی کـه از    نایل آیند؟ پاسخ منفی است و اساس این نظر از نظر اهل تجربه، از بیخ ویران. و طبعاً نت

اـد    یی قرار د چنین نظری بیرون آمده و بر چنان مبانی اشته باشد از نظر اهل تجربه، چنـدان قابـل اعتم
 نخواهد بود.

خواهـد بـه    گردد و آنرا از ایـن راه مـی   افلاطون بر اساس همین فلسفه معتقد به زیبائی مطلق می
کند، و این همان  هائی را به جانب مثال پاک جمال ایجاد می بینیم که عشق، اشتیاق می»ثبوت برساند: 

و جمال مطلق است که سزاوار نام جمال است، و اینست چیزی که در هر وضع و هر پهلو زیباست، 
 .«اشیا  شده است ةنیز همین چیز است که زمینة جمال هم

حدسی که روح از جمال مطلق نموده است، حافظه است از حیات »گوید:  می (2) فیدوسو در 
 .«ترکیب بدن آلوده نشده بود قبل... او، که در آن وقت با

اـن اسـت    ساده« مثل»هر چند نسبت به مسئلة  استدلال بر مبنای کشش عشق تر است، ولی نه چن
آیا همـه  آورد؟  بخشد و چه بار می چه می خواهد؟ که بتوان بدان متکی شد  عشق چیست؟ چه می

خواهد به هوس که  یه میتافیزیکی، پاک و شایسته است؟ اگر کسی پیدا شد و گفت: عشق ممو ه
ماند و گاهی بر  که دیگر عشقی باقی نمی  ـرسد لذت است برسد، و می اش یجهعصاره و جوهر و نت

نــاخته وصـل امکـاـن      اـ نش نــاخته و ی اـر بــه     نمـی اثـر عللـی ش  پـذیرد و عاشــق شکسـت خــورده بناچ
کـه    ـ  اسـت  شود، چه اکثراً تجربه چنین نشان داده سارهای صفا و پاکی ملکوتی کشیده می چشمه
 با لابراتوار و منطق و عقل آنرا دگرگون اثبات کند؟تواند  می

ها برای عشق و  بندی پس این دستهآیا همة مردم اول خدا را شناختند بعد عشق را و معشوق را؟ 
اـم       ها و تزکیه این مراتب عرفانی و این همه زحمات و مشقت تـها بـرای حصـول بـدان مق ها و ریاض

 چیست؟
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تـلاف آن در رد نظـر افلاطـون و     خواهیم  ما نمی منکر عشق باشیم و یا بخواهیم از مراتـب و اخ
اـ ارائـه    که افلاطون نمیاثبات عقاید خود استفاده جوییم، چه همان سان  ی آن نظریـة خـود    توانـد ب

این توانیم به تسخیر ژرفای  اثبات اطلاق میتافیزیکی بودن زیبائی را بنماید، ما هم به این سلاحها نمی
هائی را جانب مثال پاک جمال ایجاد  اشتیاقعشق »مسئله نایل گردیم  لیکن مسئله بر سر اینست که 

انجامـد   به قول افلاطون، و این چنان نیست که به هوس و لذت انجامد  لیکن آنگاه که می «کند می
 هائی را نیز ایجاد نموده است چه؟ و اشتیاق

یـم کـه    گردیم تا مـی  کنیم و به اصل سخن بر می ی دیگر موکول میعبحث عشق را به موض بین
 بارۀ زیبائی و خیر و حق چیست.نظر افلاطون در

خواهد زیبائی مظهر و  افلاطون در این باره نیز با استاد خود سقراط هم رأی است، بلکه وی می
را در دهد و بهتـرین تناسـب    عقل نسبت می هرا ب« زیبائی»خیر باشد  و از جانبی چون  ۀتجسم دهند
یـم کـه نـزد وی خیـر و      در یک جسم زیبا باشد، به این نتیجه مـی داند که یک فکر زیبا  این می رس

 اند. آهنگ زیبائی و حق هم
کند و سبب  زیبائی محسوس می ایندۀ زیبائی است و مرد را متوجهنزد افلاطون و سقراط زن نم

اـئی را بهتـر از هـر مـرد     ادامه یابـد.   ای در مرد ایجاد شده و کمال او شود که نیروی زنده می زن زیب
 ترین معماهاست که زن باید بگوید. دهد، حتی اگر این مرد سقراط باشد  عشق پیچیده تشخیص می

اـلم تجـرد بـدانیم، بایـد بـرای         و از این گفته چنان به نظر می رسد که اگر عشـق را پرتـوی از ع
ها به  و حال آنکه گاهی اوقات در سایر پدیدهمراجعه کنیم  «زن»دریافت کامل آن در این جهان به 

اـ همـة      تواند بدان پایـه برسـد.   سیم که کمتر زنی میر یی از زیبائی می چنان مرحله اـ ب  از طرفـی عرف
اـئبه و ملکـوتی    یی کـه در راه عشـق بـی    های کشنده کشی تجردجوئی و ریاضت  خـود متحمـل   ش

اـ مـی      شوند، با آنکه نفی زیبائی زن را نکرده بدان  می اـئی را    عقیـدۀ یـک طرفـه پشـت پ زننـد و زیب
هر چند مرتبة کامـل   کنند! دارند در طبیعت نیز آنرا جستجو می همچنان که در یک زن مشاهده می
 خیزند! آنرا در زیباترین زن به جستجو بر می

اـ     که میولی افلاطون آنجا  یـئی زیب اـق و وحـدت   »گوید باید بین اجزا  یـک ش « تناسـب و اتس
اـدر بـه دریافـت      موجود  اـ را ق باشد، حق به جانب است  زیرا همین چیزها است که در وهلـة اول م
یا ندهیم. گذشته از ها نسبت دهیم  دارد، صرف نظر از اینکه اینها را به خواص ذاتی پدیده زیبائی می
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ودن با که تا حدی با ارائه و روشن نم ـیساختن خیر و حق و زآهنگ  عقاید افلاطون مبنی بر هم نقدِ
گردند، باید بدانیم که خـود   خود بخود متمایز می مسایل مربوط به اخلاق )خیر( و تفکر )حقیقت(،

اـهی    تـه گ بـت داده     »افلاطون نیز دربارۀ زیبائی کدام رأی ثابتی نداش اـیق را بـه تناسـب نس اـل ف « جم
انکـه در  چن« فوقیت را فضیلت قایل شده است»او آمده است و زمانی هم « لذتِ»چنانکه در کتاب 

 متذکر گردیده است. سفیدو
چـون  »گویـد:   را پذیرفتـه و مـی  در مورد زیبائی رأی افلاطون از بین علمای اسلامی زمخشری 

جمال موجودات امری عارضی و غیر اختیاری است نه اینکه موضوعی ذاتی، پس نبایـد آنچـه در   
بر فعل دانیم تمجید و ستایش کنیم  چه نباید موجودی  چیزهایی را که به نام زیبا میاز خود،  خارج

گوید: لیکن چون زیبائی اشیا  پرتو و یا انعکاسی  وی هم چنان میایش گردد  غیر اختیاری خود ست
و نیز صوفی  آید. پردازیم نهی بر کار لازم نمی است اگر از این پهلو به ستایش آن میاز زیبائی برین 
اـئی را در       مفهوم « نیوتن»نو افلاطونی  و فیلسوف لـی زیب تـه ماهیـتِ اص  زیبائی و هنـر را یکـی پنداش
را حمل بر کوشد تا زیبائی عینی اشیا   دهد، و می ها به تجلی ذات واجب الوجود رجعت می پدیده

یـرازی ن   اسـت نمایـد.    ـو زیبائی اشراقی، و بهتر بگویم ایمانی و تصوفی  ـ آنچه ناپیدا اـن ش یـز  روزبه
اـن معنـوی جلـوۀ حقیقـت را در آئینـة روی       را پذیرفته میافلاطون  ۀعقید گوید: روانهای ما در جه

تـه اند و از تمثیر آن زیبائی و مقارنه و شباهت  همدیگر دیده اـلم      با هم آشنا گش انـد، چـون در ایـن ع
یکـدیگر عاشـق   و بر دون چشم یکدیگر را باز بینند و بنور فراست یکدیگر را باز شناسند، آمدند، ب
ها یکدیگر را باز دیدندی تا ابد در عشق هم باز ماندندی و به معدن اصلی که  فقط رواناگر  شوند...

 .«عشق قدم است نرسیدندی

(2) 
اـب تفلسـف      آنچه شدیداً تذکرش ضروری می اـت ایج نماید اینست که اثبات و ردِ ایـن نظری

و در ایـن  . شـود  منحـرف مـی    ـ  شناخت هنر و زیبائی  ـ زیاد را نموده و بحث، کاملاً از جنبة اصلی
یـم و     اـت کن اـ اثب صورت ما باید نخست نظریات هر یک از فلاسفه را با اندیشة عمیق فلسفی رد و ی

اـ   به طرح مسئلة زیبائی پرداخته و از نتایج بحث خود درین مورد استفاده بریم! بعداً که این هم نه تنه
 منطبق نیست. مقدور نبوده بلکه با روش کار ما
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تـة بحـث و    نچه  هر چند وعده دادیم که به مسئلة عشق بیشتر توجه خواهیم نمود  خسـت شایس
به کاوش پرداخت  از جانبی دیگـر از   نسبت به پیچیدگی مطلب باید عمیقاً توجه بسیار است، و ثانیاً

  ـ  آنهم گاهی اوقات  ـ زیبائی را به صورت کامل در زن« مردها»بیان این مسئله ناگزیریم که اگر ما 
جمال به صورت اکمـل اسـت  چنانکـه     کنیم نه بدان جهت است که تنها تجلیگاه مثال مشاهده می

اـن( از پهلـوی    سبب اسـت کـه از سـوئی   افلاطونیان را عقیده بر این بوده است  بلکه بدین  زن )انس
 ی زیبائی، از سـوئی تواند به تظاهر و تجل کمال خود نیز به حد اعلای خلقت است، که این خود می

اـل      و به تحیر انسان از سوئی دیگر کمکی باشد. و از سوئی هم زیبائی زن در نظـر مـرد از آنـرو کم
 که پهلوهای کششی دیگری نیز بر آن پیوسته است.نماید  یافته می

اـل    دعقیده را از جهتی این گفتة ما )مردها( ست. آیا زنها هم همین  تـن را مظهـر کم اشته خویش
اـی   شمارند؟ آیا اگر ما بتوانیم جاذبة زیبائی را به صورت خاص خودش از زن با زیبائی میزیبائی  ه

کنیم به این نتیجه مقایسه   ـ و به ویژه در برخی از مردهائی مانند حضرت یوسف )ع(  ـ دیگر طبیعت
در زن تواند تمامت و کمال خود را تنها و تنها  قوت و ضعفش نمی ةکه زیبائی با هم نخواهیم رسید،

 مجسم سازد؟ و باز آیا همة زنها از این موهبت برخورداراند؟ که نیستند!
تمایلات دیگـر  ،   ـ آور است اش اعجاب که نیرومندی  ـ در مورد زیبائی در زن، کشش جنسی

بردن به رفیق، آنهم رفیقی کـه بتوانـد در حـد شـرکت در     مثل پناه    ـ های اجتماعی نفسی، خواست
 ش بارزی دارند.قهمه و همه ن  ـباشدزندگی نگهبان انسان 

اـئی پـذیرفت و نـه هـم        ـ  به طور دربسـت و کامـل    ـ توان نظریة افلاطون را نمی لذا اـرۀ زیب درب
ها و جذباتی به  مکلفیت آنرا که بر مبنای آن طرز فکر بنا شده است، و هر چند عشق را منبع کشش

 نه چنان پر افراط و نه یگانه راه.اند،  ی آنچه گفته توان دانست ولی با ارائه سوی جمال می
 

 ارسطو و فن شعر
 
 

اـ        از بیان نظریات افلاطون نوبت میپس  تـین کسـی کـه ب اـگردش و نیـز نخس رسد به ارسطو ش
تـقلال فکـری را بـه دسـت گرفـت  آنچـه از         نظرات افلاطون در افتاده، در همة شئون فلسـفی، اس

اـئی بـه     هایش به خصوص  وشتهننظریات ارسطو در برخی از  در فن شعر و میتافیزیک راجـع بـه زیب
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چه ارسطو نخست از اعتقاد به مثل  های استادش افلاطون است! آید درست خلاف گفته دست می
گرداند، و در قدم دیگر،  گیرد  و ثانیاًً از مطلقیت زیبائی روی می زند و آنرا به باد انتقاد می سر باز می

خـوب  :»شمارد. چه در نظـر او   قل قایل بوده، آنرا به کلی از خوب جدا میبرای زیبائی اساسی مست
 .«رویهمرفته ممکن است در اشیای ساکن تمثیل کند «زیبا»یعنی )خیر( همیشه در فعالیت است و 

اند اگر چه  خوب و زیبا از همدیگر مختلف»گوید:  تر در جایی دیگر می وی با وضاحتی نمایان
 .«هم گفته شود« زیبا»شرایط شاید  خوب )خیر( در زیر بعضی
توان ارسطو را نخستین کسی دانست که بین زیبائی و اخلاق  آید که می از این گفته چنان بر می

اـل در کـدام    »هر چند وی معتقد است کـه   داند. تمایزی قایل بوده و آنها را از هم جدا می اگـر جم
اـز هـم      ـ  و از این مرحله« باشند می شود، تنها در اعمالی است که خوب چیز پایداری پیدا می کـه ب

 رود! پیشتر نمی  ـداند زیبائی و اخلاقی بودن اشیا  را یکی می
 «مفید»از جملة دیگر امتیازاتی که ارسطو برای زیبائی قایل آمده است یکی آنکه زیبائی را فوق 

اـئی را دور از خواهشـها و        اـس لـذاتِ ناشـی از زیب بودن و ضروری بودن دانسته، و دیگر اینکـه اس
 دارد. شهوات پنداشته به بی طرفی لذات جمال حکم صادر می

است  وی در فن شـعرِ  « نظام، هندسه و یقین و تشخیص»اهم عناصر کلی جمال در نزد ارسطو 
اـر    خود، دربارۀ اندازۀ چیز زیبا نیز چیزها اـ ک اـ و ی هنـری نبایـد آنقـدر    یی دارد  مثل آنکه جسم زیب

اـله  ابزرگ باشد که به یک نظاره زیر دید قرار گرفته نتواند و نه ب لعکس  که در بخش دوم این رس
 )بخش هنر( مورد بررسی بیشتری قرار خواهیم داد.

اـرۀ    از آنچه دربارۀ فلاسفة یونان باستان سخن راندیم این نتیجه به دست می آید که ارسـطو درب
تر  تر و علمی زیبائی و هنر نسبت به سایر فلاسفه، به خصوص سقراط و افلاطون دارای دیدی وسیع

کوشیده است تا به نحوی عالمانه نظریات افلاطون را زیر تمثیر آورد که البته از عهدۀ این  بوده و می
سال بر اذهان  2111عللی در حدود مهم نیز به درستی توانسته است بیرون شود  چه نظریاتش روی 

اـنس    ـ  و افکار دانشمندان حکومت نموده و هر چند با پیدایش مکاتب جدید هنری   ـ  بعـد از رنس
توان این حقیقت را انکار کرد که برخی  اساس نظریات ارسطو دربارۀ هنر به هم ریخت. لیکن نمی

اـ هـم اک   «شعر»چه دربارۀ هایش  از گفته اـر اندیشـمندان      و چه دربارۀ زیبائی ت اـن و افک  نـون بـر اذه
 حکومت داشته و بر اکثر نظریات کنونی رجحان دارد.قرن بیستم 
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 زیبائی شناسی جدید
 
 

شناسی و هنر به عمل نیامـد و    پس از ارسطو چنان که گفتیم کوشش چشمگیری دربارۀ زیبائی
ــه   ــد ب ــده کتــب و مقـاـلاتی چــون کتـاـب  صــهــر چن   «داوینچــیلئونـاـردو « »نقاشــی»ورت پراکن

 (Laanardo da vinchi ) ،«های شعر و موسیقی و  و چند کتاب دیگر در زمینه «بوالو»تملیف « فن شعر
اـت       اـ قـرن هجـدهم و تحقیق هنر نوشته شد، باز هم نتوانست این شعبه از دانش به صورت علمـی ت

جلد منتشر شـد مـورد   در دو  ( Aestheteesزیباپسندی ) که به عنوان  «باو مکارتن»مفصل و عالمانة 
 تحقیق و کاوش قرار گیرد.

های دانشمندان  این بود تا خالیگاه و نقایص نوشته« باو مکارتن»رش این کتاب نزد اهدف از نگ
همین امر به پیروی از را در مورد زیباپسندی پر سازد، و روی « ولف»های  قدیم و به خصوص نوشته

اـل نظـری      ولف بین علم جمال عملی و علم جمال نظری فر اـیلی کـه در علـم جم  ق گذاشت. مس
توانـد مـورد تحلیـل و     در سه مرحله یا قسمت مـی « باو مکارتن»تواند مورد بحث قرار گیرد نزد  می

 ارزیابی قرار گیرد:
باشد، و به این ترتیب  وظیفة اول این علم تشخیص عناصر زیبائی به مدد مدرکات حسی می  ـ 2

اـئی »کند  این قسمت از علم  راه اکتشاف زیبائی را هموار می تـجو  »را « شناسـی   زیب   «کشـف و جس
 (Heuristics ) در کتاب دو جلدی وی متوجه همین قسـمت از   «باو مکارتن»نامند  که تمام هم  می

اـنی شـمرده،     نـاخت انس دانش زیبائی شناسی شده است. این دانشمند زیبائی را ذروه و اوج حس ش
 داند. می« ها به تمام زیبائی نسبت متقابلة آنو ا  زتوازن بین نظام اج»آنرا 

بپـردازد.   «ترضیه و تحریک رغبت و اشتیاق»پندارد که به  وی غایه و هدف زیبائی را درین می
اـس    یعنی برخلاف کانت و دیگر دانشمندانی که می کوشیدند تا زیبائی را از مسایل اخـلاق و احس

اـئی    تقلیـد از طبیعـت،   »شـمرده و لـذا    «طبیعـت »را  لذت جدا سازند، وی عالیترین مظهر تجلـی زیب
اـ مـردود    که ایـن عقیـده نیـز از طـرف بعـدی       «ترین مسئله در هنر است به گفتة باو مکارتن عالی ه

 شناخته شد.
اـ ملکـة   اـم       به هر حال، چون دانشِ روانشناسی به کشف پدیده ی اـنی بـه ن تـقلی در ذهـن انس مس
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اـرتن  »را به خود جلب نمود، عقیـدۀ  دست یافت و دانشمندان کنجکاو « وجدان» اـو مک مبنـی بـر    «ب
اـ ایـن راز     کمال حسی معرفت شمردن زیبائی مورد تردید و انکار قرار گرفته و اینان می تـند ت خواس

اـی   جستجو دارند  و به ایـن ترتیـب دروازه   «وجدان»ناشناخته را در مرتبة و یا ناحیة تازه مکشوف  ه
در مورد زیبائی و هنر نگارش ه شده، کتب و رسایل زیادی جدیدی به روی این رشتة دانش گشود

تـیم   هر چند بایست دربارۀ باو مکارتن در موضع خودش بحث می یافت. کردیم، لیک چون خواس
  ـ  هر چند نظراتش با اشتباهاتی همـراه اسـت    ـ تا از توجهی که این دانشمندان به مسئلة زیبائی داشته

اش در مورد علم جمال نظری،  دو قسمت دیگر نظریهی  ارائهبه عمل آوریم، اینک پس از تقدیری 
وی  پـردازیم.  این مکتب مـی  ی نظر دانشمندان دیگرِ هایش نموده به ارائه مختصر توجهی بر اندیشه
وظیفة دیگر آن اینست که معلوم کند »نماید:  شناسی این چنین ابراز رأی می  در موردِ وظیفة زیبائی

بحـث  »ایـن قسـمت را    با یکدیگر تملیف شوند تا ترکیب آنها زیبا گردد. عناصر زیبا چگونه بایستی
 نامند  می (Methodology) «در روش

اـئی    نظری بحث درین است که چگونه میمال جکار دیگر علم ال اـ زیب توان عناصر زیبا را که ب
  Semeiotics« علـم رمـوز و علایـم   »گر ساخت  ایـن قسـمت را    اند آشکار و جلوه هم ترکیب شده

شد، وی فقط راجع به قسمت نخست از سه قسمت مزبور بحـث  نامند  که البته همچنانکه اشاره  می
 .«نموده است

اـئی       این نکته در اندیشة باو مکارتن قابل دقت اسـت  تـی منظـور زیب اـ براس و « دلپـذیری »کـه آی
ساده است، نتواند چنین کند زیبا نیست؟ جواب این نکات خیلی تحریک لذات است؟ و هر آنچه 

اـً آنچـه را زیباسـت از    و تمیز بین لذایذ نفسی بپردازیم   مشروط بر اینکه نخست به دسته بندی و ثانی
اـنگرد عطـش زده دسـت        آنچه دلپذیر است جدا نمائیم  لذتی که از دیدن چشمة آبی بـه یـک بیاب

اـ دهد در شرایط ویژۀ خود، کمتر از لذتی نیست که مـردی از یـک منظـرۀ جالـب      می ری دارد  به
ت به غریزۀ عطش و میل شدید به تـممین آب مربـوط و   اختلاف است  نخستین لذلیکن این دو پر 

اـ زنـدگی       یـانت نفـس ی تـه، ص  شـدیداً وی را بـه سـوی آن    خـواهی   بستگی کامل به زنـدگانی داش
دور بوده، لذتی خالص و کشاند، در حالی که دومی از هرگونه هدف و منظور منطقی و ارادی  می
اـس    شائبه به ما ارزانی می بی اـیر لـذات و احس اـس      دارد  و همچنین بین س اـی مولـد غرایـز و احس ه

زیباپسندی همین اصل کلی )خالص بودن لذت تولید از زیبائی و غایتمند بـودن و منظـوری بـودن    
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اـئی را          سایر لذات( اـرتن مبنـی بـر اینکـه منظـور زیب اـو مک تـباه ب موجود و مقدور است. در اینجا اش
تـیاق »و « رغبت»گردد  حال اگر  پندارد کاملاً روشن می یک رغبت و اشتیاق میتحر» نـزد وی  « اش

 حرفش درست است. باشد،همان احساس زیباپسندی 
گردد که در مورد  ان میبرد آنجا نمای اشتباه دیگری که ارزش نظریات این دانشمند را از بین می

ضمن بحث دربارۀ ماهیت هنـر بـه   دهد  و ما آنرا در قسمت دوم این رساله  آن نظر می هنر و غایت
 اجمال بیان خواهیم داشت.

 

 زیبائی شناسی هگل
 
 

رود همچنان که در همة نظریات فلسفی  قرون اخیر به شمار می ةترین فلاسف هگل که از برجسته
از معارف انسانی نیز دارای و منطقی زمان خویش انقلابی عظیم به راه انداخت، در مورد این قسمت 

وی در   ـ  توان به صدق همة افکارش معترف شد هر چند نمی  ـنظریاتی کاملاً جدید و عمیق است
کـه از  وجود مطلق یا مثال استوار توجیه دارد. و حتمی است  ةکوشد تا افکارش را بر پای همه جا می

 (2)تابش مطلق»وی زیبائی را عبارت از  نماید  این روش در مورد مسایل زیبائی و هنر نیز استفاده می
 پندارد. می« یا مثال از پسِ جهان محسوسات

لازمة مفهوم زیبائی آنست که عین یا موضوع آن محسوس باشد، یعنی چیزی واقعی باشد که »
اـ دسـتِ کـم، صـورت       به حواس درآید، مانند تندیسی یا ساختمانی یا آهنگ موسیقی دلنـوازی ی

اـئی امـری تجریـدی و انتزاعـی       مانند آنچه در شـعر آفریـده مـی   ذهنی چیزی محسوس،   شـود. زیب
اـ روح هـم جلـوه         تواند باشد  پس عین زیبا خود را بر حواس عرضه می نمی  کنـد ولـی بـر ذهـن ی
گردد که  فروشد زیرا وجود حسی محض به خودی خود زیبا نیست، بلکه فقط هنگامی زیبا می می

 .«آن ببیند ذهن پرتو فرو  مثال را از خلال
های مشکل و پیچیدۀ خودِ هگل نیست باز  با آنکه ممخذ این رساله متن نوشته  ـ هگل ةفهم نظری

اـگزیر      هباشد و برای آنکه خوانند خالی از ابهام نمی  ـ هم نـا شـود ن تـر آش به دستگاه فکری هگل بیش
                                                           

توان آن را  گوناگون وصف کرد مثلاً میهای  وهیتوان به ش ماهیت مطلق را می ـ گوید وی در تعریف ماهیت مطلق می ـ 2

 ذهن یا روح یا خرد یا اندیشه یا کلی نامید.
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تا خواننده از مراجعه داریم  روشن می (2)اش را با استفاده از همین ممخذ برخی از اصطلاحات فلسفی
 نیاز نخواهد شد. نیاز باشد، هر چند به طور کامل هرگز بی به کتب فلسفی و اصل نظریات هگل بی

ئـلة   پندارد، ش مثال از پشت واقعیات بیرونی میگفتیم هگل، زیبائی را در تاب اـ   »لیکن مس اـل ی مث
اـ چیـز       نزد ما مجهول ماند و ندانستیم آیا این مثال نیز از سلسلة « مطلق اـن مثـل افلاطـونی اسـت ی هم

یی به این مسئله نمودیم باز هم با ذکر آنچه  دیگری؟ مجرد است یا نه؟ به هر حال، با آنکه قبلاً اشاره
 افزائیم. آید به روشنی مطلب می می

نخستین مرحلة صورتِ معقول، ذهنیت اسـت. در ایـن مرحلـه، ماهیـت     »نزد هگل  Ideaمثال یا 
از سـه  »شود که ذاتاً ذهن است، این بر نهاد و این یکـی   حقیقت جهان یا مطلق به چیزی تعریف می

 است.« پایة دیالکتیکی
یـن       مرحلة دوم صورتِ معقول، عینیت است. در این مرحله حقیقت به ضـد ذهـن، یعنـی بـه ع

در همنهاد، حقیقت، چیزی نه مطلقاً ذهن و نه مطلقاً عین بلکه این برابر نهاد است.  شود و می تعریف
یگانگی ذهنیت و عینیت تعریف  توان به همین را می« مثال»شود و  جامع ذهن و عین هر دو دانسته می

داریـم.   و همین مطلق است که تجلیاتش را در مراحل مختلف هنر، دین و فلسفه مشاهده می« کرد.
شـمرد کـه از آن پـس،     نازلترین مرتبة تجلی مثال می  ـبا آنکه مظهر جمال زیبائی است  ـ وی هنر را

 نماید! مطلق نخست در دین و سپس به نسبت عدم کمال دین در فلسفه تظاهر می
داند، چنین به نظـر   هگل چون زیبائی را تابش مطلق دانسته و از جهتی مثال را حقیقتِ مطلق می

استه امتیازی قایل شود، لیکن نه چنان است و خود متوجه این دوگانگی ود که بین این دو نخرس می
آید که حقیقت و زیبائی هـر دو یـک    چون مثال، حقیقت مطلق است، چنین بر می»گوید:  شده می

 متمایزند.ولی در عین حال از هم  اند. دو مثالیزند، زیرا هر چ
یـت و ادراک حـواس در آیـد     ؤدر هنر یا طبیعت به ر زیبائی مثالی است که به صورتی حسی

حقیقت مثالی است که بدان گونه که در خویشتن هست، یعنی به صورت اندیشـة محـض دریافتـه    
اـه    شود و در این حال انسان نه به دستیاری حواس بلکه به مدد اندیشة خالص یعنی فلسفه بـر آن آگ

انگارنـد   وچی نظر آنانکه زیبائی و حقیقت را یکی میبا توجه به این گفتة پر مغز هگل پ .«تواند شد
 را شرح دادیم.« حق و زیبائی»مجبوراً رابطة فکر و حدس  گردد، هر چند ما، کاملاً بر م  می

                                                           
 فلسفة هگل، و . ت . سیتس، ترجمة حمید عنایت ـ 2
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کند باز هم آن را نخستین تجلیگاه مثال نشناخته  هگل با آنکه کمال زیبائی را در هنر جستجو می
اـلتی جـز خـودی یعنـی نـه        زیبائی را در وهلة اول در طبیعت می یابد، و مثال را درین مرحلـه در ح

کند که چون به صورت ذاتی خـویش   پندارد و علاوه می ذاتِ خویش است می آنچنانکه در واقعِ
و ایـن   نمود نیافته بلکه در پشت حقایق عینی نهفته است، وقایع عینی یا طبیعت را زیبا نمـوده اسـت.  

اـم طبیعـت گرفتـه متـدرجاً     زیبائی خود دارای مراتب و درجاتی اـ     ست که از مادۀ خ اـنیزم ی بـه ارگ
 رسد. موجود زنده به حد اعلای تجلی می

اـن   ترین مرحلة طبیعت است نظر کنیم می خام که نمودار پست ۀما اگر در ماد» بینیم که مثال چن
 ای از جمال آنرا نتوان دید. در زیر نقاب عین خارجی وابسته است که هیچ گوشه

تـی   ای بالاتر چون منظومة شمسی را در نظر گیریم می مرتبه... در  بینیم که همة اجزا  آن به راس
ولـی روابـط    اند و به علاوه، یگانگی آنها دارای کانونی است که خورشید باشـد.  به یکدیگر وابسته

اـل    اـنگی کم  اجرام این دستگاه نیز تابع قوانین افزاری است. وانگهی، یگانگی آن به جای آنکـه یگ
اـدی   برگیرد و از آنها جدایی نپذیرد بر اعضایش را در  ةباشد و هممطلوب  یـن م عکس محصول ع
تـگاه اسـت.        جداگانه اـنگی، خـود، جزئـی از اجـزا  دس فقـط  ای یعنی خورشید است. در اینجا یگ

 یابیم. زیرا در تـنِ  رسیم زیبائیِ راستین را می اندامی یعنی زندگی میهای طبیعت  هنگامیکه به پدیده
 اند. کاملاً مطلوب، که همان جان فراگیرندۀ تن باشد، به هم پیوستهاندامها در وحدتی  ةزنده، هم

اـتر از زنـدگی      اـنوری زیب ... از اینرو زندگی گیاهی و جانوری هر دو زیباست، ولی زنـدگی ج
اـنگی بـه نحـوی کامـل    « جانور زنده»گیاهی است، زیرا  اـه »تـر از   مثال، یعنی یگانگی را در بیگ « گی

 .«کند پدیدار می
یـم همـة    های این فیلسوف  اینک نوبت آن فرا رسیده تا نگاهی به اندیشه ارجمند بینـدازیم و ببین

 اند یا خیر. گوید حق آنچه را که می
بـر موجودیـت روح    مقدم بر همه، این مسئله را باید متذکر شد که اساس اندیشـة هگـل مبنـی   

تـر از   ،مطلق با روش دیالکتیکی که خود واضـع آنسـت  ذهنی و عینی و اختلاط آن دو به روح  بیش
اـت    تواند و نه فلسفه چنین مسئله حد یک نظریه ارزش و اعتبار علمی ندارد. چه نه علم می یـی را اثب

شمارد، نبوده  می «روح عینی»کرده و بپذیرد. البته در آنچه گفتیم منکر واقعیت برونی که هگل آنرا 
های این دانشمند را تفسیر و توجیه علمی بداریم، لذا  توانیم کلیة فرضیه نمیو نخواهیم بود. اما چون 
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اـلکتیکی هگـل    ناچاریم تا برای دانستن اشکال و حتـی صـورت دیگـری کـه       ـ  ها و ردّ اندیشـة دی
اـئیم  چـه     به کتب   ـ )کارل مارکس( بدین مسئله بخشید بنیانگذار نظام اشتراکی فلسـفی مراجعـه نم
 در این رساله نخواهد بود.روشن است که جایش 
اـئی دل   تابش مثال جهان بر پدیده ۀتوان به عقید روی همین اصل نمی های عینی برای تجلی زیب

اـ لااقـل فاقـد     بست و این عقیدۀ نیمه عرفانی را پذیرفت که در مسئلة وجود جز خدا همه زشتند و ی
حدسی و به تعبیری ویژه، انتزاعی پنداشته و لازمة زیبائی. ما، همچنانکه خود هگل زیبائی را چیزی 

شمریم  لیکن نه چنان که زیبائی را در  پندارد، می ذهنی میصور تظاهرش را تجلیات برون ذهنی یا 
ها را حامل چیزی معنوی بدانیم. بلکه آن )زیبائی( را در  های حسی، تجلی ملکوتی و یا پدیده پدیده

چه اصولاً  انگاریم، رینة وقایع میقآهنگی و  فت و تناسبات، همروابط تنگاتنگ شکل و محتوی، با
اـئی       اـهر زیب اـئی و خیـر بـرای تظ هرگز نیازی به عقیدۀ تابش جمال مطلق یا چون افلاطون مثال زیب

 کنیم. احساس نمی
پنـداریم  ولـی    یابـد، مـی   تر مـی  متکامل و متجلی از سوئی آنجا که زیبائی را در مراتب تکامل،

اـل      شویم که مسئلة کمال، که خود می متذکر می اـ جم تواند ممد بر زیبائی و انگیزندۀ تحیـر بشـود ب
 چندپردازد خود مؤید نظر ماست! هر  نظام شمسی می ةاشتباه گردیده است  و جایی که بشرح مسئل

اـئی نیـز بـی    جآید که عیناً با در بر مبنای این بینش، لازم می اـب  ة تکامل مخلوقات، چهـرۀ زیب تـر   نق
تواند ادعا  دارد! چه کسی می و اندک توجهی به طبیعت، این گفته را ثابت می گردد! ردد! که نمیگ

تواند بگویـد غـروب    ه گل کمتر از زیبائی یک الا  است؟ چه کسی میکند که زیبائی یک شاخ
 فیل؟!خونین در ساحل مدیترانه یا در قلب اقیانوس کبیر زیبائی کمتری دارد نسبت به یک میمون یا 

اـ  خورد. لیکن نباید چنین تصور نمود که چـون  در همه جای طبیعت این حقیقت به چشم می  م
های جهان صادق است نه  ما نخواستیم بگوییم کـه   خلاف گفتة هگل سخن راندیم در همة پدیده

گوید، بلکه غرض ما اینست که آنرا از مرتبة قانونی بودنش بیندازیم  هرگز چنان نیست که هگل می
یـم نبایـد    بیشتری برخورد مـی بعضاً به زیبائیِ  اینکه در سلسلة مراتب کمال اشیا روشن سازیم:  و کن

اـئی را در نـوع متکامـل    تـر   تـر، متجلـی   مسئلة کمال آنها را با جمال مدغم نموده، در همة موارد، زیب
 پنداریم!

بـت    از جهتی هگل علت پدید آمدن هنر را درین می اـن پـذیری   داند که زیبائی طبیعـت نس پای
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اـلکتیکی       اعیان طبیعی بسیار ناقص بوده و هنر متجلی می گردد! که این خـود بـر خـلاف اصـول دی
نخسـت دیـن و    است. و چون هنر به ذروۀ کمال رسید و دیگر گنجایش ظهور و تجلی را نداشت،

باشد؟  مظهر زیبائیتواند  ید که پس چرا دین نمیآ یابند  این اشکال پیش می سپس فلسفه ظهور می
اـن فلسـفه  و از       گان دارد اساساً نمـی مچه دین با اندک روشنی که نزد ه اـ باشـد! و همچن توانـد زیب

که باز هم بر علاوه خلط بحـث   ها )دین و فلسفه( زائیدۀ نیاز انسانی است! ها و گفته طرفی این مقوله
ئـله مربـوط بـه     گوید توجیه  تواند بر مبنای دیالکتیکی آنچه هگل می و پریشانی بیان نمی گـردد! مس

اـن نیسـت، بلکـه         اـلکتیکی در صـحنة زنـدگانی انس اـی دی اساس پدیدار شدن دین و یا فلسفه بر مبن
 باشد. مربوط به تابش و جدال دائمی مطلق هگل می

دانشمندان زیادی دنبال نظریات وی را گرفته در مورد زیبائی و هنر  پس از هگل  ـپس از هگل
اـزگار      . ارائهها و.. ها و نظریه تعریف تـگاه تفکـر هگـل س نمودند که هر چند اندیشة اینان بعضاً با دس

اـی            نـدی را بـه شـکلی از اشـکال، بـر مبن اـز هـم فلسـفة هنـر و زیباپس نبوده است ولی با همة اینها، ب
اـت روحـی مـی     ارنولـد  »داننـد  چنانکـه    میتافیزیک بنیان نهاده و هر کدام، زیبائی را مربوط بـه تجلی

اـ مراقبـة   « روح»شمارد. وی معتقد است کـه   می« خویشتن نما (Ideaتصوری )»زیبائی را  (2)«روگه ب
اـقص        خویش، خود را متجلی می اـئی اسـت، و اگـر بـروز او ن  یابد  اگر این تجلی کامل باشـد، زیب

شـمارد و دریـن مرحلـه اسـت کـه روح، هنـر        خویش را لازم می باشد، آنزمان، تغییر ظهور ناقص
 .گردد خلاق می

اـئی شناسـی دوران    2412 ـ 2331و یا عقیدۀ شلنگ ) ( که توانسته است در مسایل مربوط بـه زیب
زیبائی، مراقبـة در  »گوید: شمرده می« هی در متناهیظهور نا متنا»خود تمثیر فراوان بگذارد، زیبائی را 

زیبا، با علم و ارادۀ  « inder zrkildern» شود  ذوات است، به همانسان که در اساس تمام اشیا  پیدا می
 «شود. ا میآید، بلکه از نفس تصور زیبائی در هنرمند پید هنرمند به وجود نمی

اـتی از خـود    از جملة پیروان مشهور شلنگ که در موضوع فلسفة هنر و زیبائی فعالیت  ها و نظری
پندارد.  می« ز( زیبائی را، تصور اساسی هر چیIdeaتصور )»است که « زولگر»اند، یکی  به جای نهاده
اـهده مـی     »نماید که:  زولگر ادعا می یـم   در جهان فقط صورت مسخ شـدۀ تصـور اساسـی را مش  کن
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اـلی از        اـ  یابـد، از ایـن رو هنـر مث ولی هنر ممکن است از راه وهم به مرتبة عالی تصور اساسـی ارتق
 .«خلاقیت است

اـنی    ـیکی دیگر از پیروان سرسخت هگل، ماده عاری از زیبائی را (2)«وایسه» که جوهری روح
یـن دو   Ideaدر تصـور ) »مفهوماً فاقد هر نوع موجودیتی شناخته معتقد است کـه:    ـ است ( حقیقـت ب

توانـد بـه وجـود مطلـق،      طرف ذهنی و عینی معرفت تضادی وجود دارد که یک نفس واحـد مـی  
یـن کلیـت و وحـدت را     مفهوم ةضاد ممکن است به وسیلمعرفت حاصل نماید. این ت اـد ب ی که اتح

یـن مفهـومی    .گـردد  مرتفـع  ،شـود  به دو قسمت منقسم می، حقیقت نماید و در مفهوم میبرقرار  چن
تـی از    است، و زیبائی، همین حقیقت هماهنـگ مـی   (aufgehobenحقیقتِ هماهنگ ) باشـد. براس

 تـر اسـت.   مشکل« وایسه» ةگون های پیچیده و فلسفی انسانها، فهم قلمبه ةدرک خودِ زیبائی برای هم
 یعنی چه؟! یعنی اینکه زیبا آنقدر ممزوج با حقیقت است تا بدین سـرحد  اصـولاً بهتـر بـود وایسـه      

اـئی    گفت: چون نزد من جز معنی، اعیان مفهوم و وجودی ندارنـد، لـذا نمـی    می ای ه ـ تـوانم بـه زیب
 مجبور شوم تا آنرا نسبت به وقایع برونی دهم.چه ممکن  طبیعت اعتراف نمایم 

است که به صورتی محدود، تجلی کـرده   (Ideaزیبائی تصوری )»فرماید:  می (1)«تئودور فیستر»
لـه    Ideaاست، ولی تصور )  را تشـکیل   Ideasات رای از تصـو  ( غیر قابل قسـمت نیسـت، بلکـه سلس

اـیش مـی  دهد، این تصورات، خود را به صورت خطی  می دهنـد. تصـور هـر     صعودی و نزولی نم
مرتبـه نیـز واجـد    ست، لیکن نازلترین  ازه در مرحلة اعلی قرار داشته باشد، متضمن زیبائی بیشتریدان

صورت تصـور  ترین  عالی دهد. سلسله تصورات را تشکیل می زیبائیست زیرا نقطة اتصال ضروری
Idea یـت را بـرای موضـوع      عالی ترین هنر آنست که شخصیت است، از این رو عالی تـرین شخص

 .«خود دارا باشد
تـجو مـی       اـلم ذهـن و تصـورات جس اـن    اینان همه زیبائی را در ماورا  طبیعـت و در ع  کننـد  این

زیباپسندی انسان  خواهند، طبیعتی را که خدا زیبا آفریده، چنان تمثیرگذار بدانند که بتواند حسّ نمی
 را بر انگیخته، تولید حظّ نماید.

نمودنـد.  پس از اینها، در این قسمتِ از دانش، فلاسفه نظریات موافق و مخالف زیادی را ارائـه  
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فلسفة زیباشناسی هگل مورد حمله قرار گرفت و داستان هنر دگرگونه گشت. از میان فلاسفة بسیار 
گرایی وی  ها بدبینی و ذهن هح)شوپنهاور( همانطوریکه در همة سا 24مشهور، ایدیالیست نامور قرن 

کسانی اسـت کـه    ای را در پرده بست! وی از جملة هور است، در مقام زیبائی و هنر نیز مقام تازهشم
نخست تمامت دستگاه فلسفی هگل و ثانیاً اساس زیبائی شناسی او را نفی نموده و یکسره مردودش 

 شناخت.



 

 
 

 
 
 
 

 

 اراده و زیبائی
 

اـلی از   کند تا به  جاب میای «زیبائی شناسی»دربارۀ « شوپنهاور»دانستن عقاید  یـار اجم صورت بس
 بینی وی آگاه باشیم. جهان

دهد، لذاست که مثل  شان قرار می های برونی را بر اساس وجود ذهنی وی بودش وقایع و پدیده
 ، بین جهان پیدا و محسوس و شی  بالذات معتقد است.«نمود»و « بود»لافات شدید بین تکانت به اخ
شـود کـه    آنچه را که نزد کسی احساس می ةست، و همشبه عارفانة او جهان خوابی بیش نیدر نظر 

اـن   شناسـد! یعنـی    را فقـط پندارگونـه و تصـوری مـی    هستی دارد، فاقد هستی عینی دانسته وجودش
بینیم،  شنویم، در گوش ماست نه در ناقوس. رنگی که در گل سرخ می صدائیکه مثلاً از ناقوس می»

اـن  و ایـن حقیقـت   « کند وگرنه گل سرخ، رنگ و بـو نـدارد...   احساسی است که چشم ما می )جه
 تصور من است( اصلی است که مانند یک قضیة بدیهی، انکارناپذیر است.

ته اینکـه  بادعای اینکه در پس اشیا  محسوس حقیقتی وجود ندارد، یک اشتباه فاحش است، ال»
وی، بوی اعتقاد به « اشیا  محسوسدر پس :»از جملة  «این حقیقت نهفته چیست بر ما پوشیده است.

اـ    محسوسات می  پیـدا بشـمار   لغـزان و نا « بـودِ »آن  یبـرا « نمـود »آید، که آنرا نوعی پایه، پوشـش ی
 آورد. به هر حال شاید یادش رفته که قبلاً محسوسات را انکار کرد و این، فکریست دیگر؟! می

خورد  درین نبشته نیز چندین مورد،  های او به چشم می روشنی در نوشتهها به گونة  این اعتراف
 دانـد. نـه علـم     کنـد ولـی آن )حـس( را درسـت نمـی      حس نمودن اشیا  اعتراف می ةخود به مسئل

اـت بـوده و    زیرا حواس قدرت کشف  ـ تواند به این حقیقت نهفته برسد می شان محدود به محسوس
اـ روش خاصـی کـه      و نه  ـ رار دارد،علم نیز بر مبنای حس و تجربه ق فلسفة عقلی. لیکن شـوپنهاور ب
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به قول خودش زیرزمینی! بدان رسیده است، آنهم از یک راه غیر مرئی و  برتر از علم و عقل است!
نم کـه شـکل و   ک ـ من از یک سو تن خود را حس می»این راه را شوپنهاور چنین بیان نموده است: 

 اش با اشیا  دیگر آورد و رابطه دوام می« زمان»رده و در اشغال کحجم مخصوص دارد و فضائی را 
کند  دانم که حس می روی علت و معلولی مبتنی است، ولی از سوی دیگر من خود را وجودی می

کند. در یک کلمه خود  پروراند، و تلاش می پردازد و آرزوهای گوناگون در دل می و به عمل می
اـطنی         می« اراده»بینم که  را موجودی می اـهی مـن ایـن وجـود ب اـق خودآگ همچـون  کنـد. در اعم

اـطنیِ  .«شود گر می وجودی بری از قیود زمان و مکان خارج از سلسلة علت و معلول جلوه  این وجود ب
اسـت  « اراده»اش یکی است و این هر دو جلوۀ چیزی ثالث بنام  مکشوف نزد شوپنهاور با پیکر ظاهری

اعـم    ـ گفتیم. این اراده به صورت پیدا یا برون ذات مثل پیکرِ اعیان متکاثرهکه قبلاً آنرا حقیقتی پنهانی 
اـ درون ذ      ـ از جماد یا حیوان اـطنی جلـوه    او بـه صـورت ناپیـدا ی  دارد  لـذا  گـری   ت مثـل آن وجـود ب

خـود را   ی واحد است. اراده در مراحل ابتدایی تجلی،« اراده»پیکر همة موجودات شکلِ پیدای یک 
تـه       سپس در نبات... کور و نا مادات ودر ج لـه تکامـل اسـت کـه آهس بخود آگاه است، و دریـن سلس

اـنی حاصـل مـی        اـهی بـرای وی زم  شـود کـه در وجـود     آهسته به خود، آگاهی یافتـه و حـداکثر آگ
 نوابغ متجلی گردد.

اـن همـه نمایشـهای اوسـت بـدرجات        » اـی جه اراده حقیقت است و ذات مطلق اسـت و چیزه
تـر   یابد، یعنـی موجـودات پسـت    ، نقصان میبر درجة تکاملاده بر موجودات بناتسلط ار مختلف... 

اـن اسـت، زیـرا بشـر        بیشتر زیر فشار اراده قرار دارند و کمترین تسلط اراده در سلسلة وجـود بـر انس
لـط اراده   توانسته به اثر تکامل دارای ذکا  و هوش سرشاری گردد. که همین هوش از قدرت و تس

توانـد   است  و لذاست که انسان بیشتر از همة حیوانات به درک زیبائی نایل مـی بر وجودش کاسته 
زیرا  «شرط اساسی برای ادراک جمال و تحقق آن در هنر، آزاد شدن از قیود اراده است.»چه « شد.

)چیز( زیبا یا یک اثر هنری بیشتر بتوانیم از قید اراده اغراض خود هر قدر هنگام تماشای یک منظور 
 .«بیشتر لذت خواهیم برد»آزاد کنیم به همان نسبت به درک کامل جمال نایل شده و را 

توانیم از  ه درین موقع است که میدر حالت بیخودی، چو این مهم انجام نخواهد پذیرفت مگر 
 .«گردیم« صور»غرق در عالم »جهان برون، از جهان نمایش و نمود، خویشتن را رهانیده 

اـت         شوپنهاور کمال زیبائی اـل بـه درج اـگونی کـه جم را در بین همة موجـودات و صـور گون
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بـت مـی     رنگارنگی در آنها نمودار شده اسـت،   مختلف و الوان اـن نس  دهـد، و علـت    بـه وجـود انس
ئـله خـود بـه یـک حقیقـت         این مسئله را پیچیدگی ساخت و کامل بودن انسان می  دانـد. و ایـن مس

تـری بـه انسـجام      دیگر پیوند می اـز بیش  خورد و آن اینکه شیئی موجود معقد و پیچیده ضرورت و نی
اـلم         زیبائی در هم»و هم آهنگی دارد و چون   آهنگی اسـت، لـذا تـن آدمـی از همـة موجـودات ع

 .«زیباتر است
اـلف بـوده اسـت      شوپنهاور از جملة کسانی است که سخت به زندگی و خصوصاً ازدواج مخ

اـ ایـن گفتـة وی کـه:       آنـرا شـرّ مطلـق مـی     ،گانی تن به ازدواج نـداده و حتی تا آخر زند  شـمرد. ام
اـئی اسـت      لباس مخصوصاً لباسی که اعضای بدن را به کلـی در خـود دفـن مـی      کنـد، دشـمن زیب

نـگترین  ]چه[ بدن انسان   اصولاً به صورت عریان زیباتر است، به همین جهت بهترین لباس بـرای قش
اـل و شکسـت      «ها برهنگی است اندام اـی   قابل دقت است و چه بسا کـه ناشـی از سـرکوفتگی امی ه

 زندگی بوده باشد.
اسـت پـر اهمیـت  هـر چنـد از طرفـی،        نقد نظریات شوپنهاور در مقام جدالهای فلسفی کاری

پریشانی افکار از روش بیان وی برای هر آنکس که اندک دانش فلسفی داشته باشد روشن اسـت.  
های پیدا و پنهان است با روشی علمی و منطقـی   نهانی )اراده( که دارای جلوهوی از اثبات حقیقتی پ

اـزد،      اش را بر پایه تواند دستگاه فلسفی بدون تردید عاجز بوده و نمی تـوار س اـی منطقـی اس  حـس  ه
اـقص مـی   یـکن        و عقل را برای شناخت حقیقت باطنی ن اـی آتشـی دیگـر اسـت، ل  شـمارد، و جوی

 بـرای پـی بـردن بـه       ـ  آنهم با استفاده از معرفـت حسـی    ـ ستدلالی ناقصاهنوز صفحه برنگردانیده 
 آورد! آن حقیقت می

کنم که شکل و حجم مخصوص دارد و فضایی را اشغال  من از یک سو تن خود را حس می»
یـده اسـت   که معلوم نیست با چه آلتی به چنین شناخت و درکی از وجود خود «! کرده و... و از  رس

سـت دارای حـس و آرزو و اراده کـه ایـن     داند موجودی رسد که می جانبی باین مرتبه از درک می
از معلوم نیست اگر عقل را کنار گـذاریم  است که بشناخت نیز با شناخت حضوری نفس، متفاوت 

یـله    اـ چـه وس اـل       ای مـی  اثباتِ بداهت و وضوح این معرفت را ب   ،تـوانیم بدسـت آوریـم  بـه هـر ح
تـر بـرای نقـد       و فکر مـی هائی از ایندست بیانگر پریشان گوئی روشن اوست  نمونه نـم لزومـی بیش ک

 کامل و فلسفی افکارش احساس نخواهد شد.
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اـن مـی   اما در مورد زیبائی که آنرا به صورت کمال یافته تـش   یی در وجود انس را هـم   یابـد و عل
اـت  شمارد پیچیدگی و هم آهنگیِ کامل ساختمان وجود آدمی می ، باید گفت آنچه در زمینة نظری

هر چند   ناعت بخشی باشد برای گفتار شوپنهاورقتواند جواب  رین خصوص ارائه شده، میدهگل 
اـئی نیـز         یندر انسان یا در مراحل پائ اـئی، بـروز زیب بـت درک زیب اـت، نس ترِ وجود مثل حیـوان و نب

 باشد. (2)متفاوت است، لیکن نه چنان که قانون
تـوانیم   شناسیم، ولی آیا مـی  ئی را پذیرفته کمال را ممد بروز زیبائی می قول عده از طرف دیگر

 آن را عین حقیقت جمال بدانیم؟!
اگـر  »گویـد:   کـه مـی   «پوانکاره»از آوردن اقوال دیگر دانشمندان این مکتب یا این دسته، امثال 

طبیعت مفید است، بلکه بـرای  دهد نه برای اینست که  دانشمند عالم طبیعت را مورد مطالعه قرار می
شـود کـه    شود و طبیعت از این جهت سبب حظ و لذت می اینست که موجب حظ و شعف او می

نظورش از زیبائی در این مورد زیبائی صفات و خواصی که حـواس هنرمنـد را متـمثر    و م« زیباست
اـ   جلی تریست که از نظام و هم آهنگی اجزا  مت سازد نیست بلکه منظور زیبائی عمیق می شـده و تنه

، (1)«لیویک»تواند آنرا ادراک کند! و نیز نظر دانشمندان دیگری چون  عقل و فهم و ذکا  مطلق می
لـی اسـت    »گویـد:   ( که می2431 ـ 2329) (2)«شافس بری»، (9)«رید» اـئی اص اـ  « خداونـد زیب آنچـه  »ی

                                                           
نایل شد که از قید اراده وارست و هر چه  توان به درک زیبائی این نکته در عقاید شوپنهاور که معتقد است زمانی می ـ 2

 دانیم چه چیزی  رسیم، هیچ اساس منطقی ندارد و اصولاً نمی بیشتر از زیر سلطة اراده وارهیم بدرک بیشتر زیبائی می

پردازی! آنهم موهومانه، خرافی و دور از  تواند ضرورت احساس چنین امری را نمایان سازد، جز خواستن نوعی نظریه می

! و مضافاً برای تحقق چنین امری به بیخودی پناه بردن و...! که علاوه بر آنکه هیچ مدرکی برای درست جلوه دادن منطق

اش موجود نیست، سستی چنین اعتقادی کاملاً هویداست  این که آیا هنرمند در زمان خلق اثری حالت شیدائی به  عقیده

و یا هنردوست و مشاهده کنندۀ هنر به چنین حالتی گرفتار است خودی به قول شوپنهاور، دارد  قول افلاطون و یا بی

مفصلاً در قسمت دوم رساله بحث خواهد شد  لیکن ذکر این نکته ضروری است که به عقیدۀ ما، نه تنها هنرمند و یا 

ودآگاهی ترین مرتبة درک معرفت و خ گردند، بلکه این حالت، عالی هنربین به چنین حالتی گرفتار نشده و محکوم نمی

هاست که هنرمند و هنربین واقعی براستی به معنی ژرف و دقیق کلمه در حالت تفکر و یا  آنهاست، و فقط در همین لحظه

 شناسایی قرار دارند.

 Levegue ـ 1

 Reid ـ 9

 Shofles Bury ـ 2
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اـل هـم   زیباست، موزون و متناسب است، هر آنچه زیبا و متناسب است، حقیقی، و آنچه  در عین ح
توان آن )زیبائی( را جز به  و معتقد است به اینکه نمی« زیبا و هم حقیقی است، دلپذیر و خوب است

اـت   خودداری کرده فقط به ارائـه  (2)روح درک نمود و پیروان و پیشروان دیگر آنان ةوسیل ی نظری
تـین   که می  ـ دانشمند معاصر مرحوم صلاح الدین سلجوقی کسـی دانسـت کـه در    توان آن را نخس

اـئی  های اخیر در این ملک به نشر و ارائه دوره شناسـی    ی نظریات فلاسفه و دانشمندان در مورد زیب
یـم  و از سـوئی هـم،     می  ـ پرداخته است پردازیم، تا از جانبی یادی به خیر و احترام از وی نموده باش

اـص را گزیـده اس ـ       چون در مورد زیبائی اـ حـدی روشـی خ اـیان توجـه  شناسی و هنـر ت  اش  ت، ش
 شماریم. می

                                                           
 چون بیکتت، له وک، ژوفراووا، راوسون و غیره. ـ 2



 

 
 
 
 
 

 
 

 زیبائی در پرتو مثال
 

اـ حـدی    «صلاح الدین سلجوقی نگارندۀ کتاب: نگاهی به زیبائی»قبلاً متذکر شدیم که استاد  ت
یـا  در رونـد       در مورد زیبائی و هنر روش خاصی را انتخاب نموده است  وی معتقـد اسـت کـه اش

اـنند   کوشند تا خود را به تکاملی خویش می ر نـوعی از  یعنـی ه ـ  مثال کمال یا مثال نوعی خود برس
گـردد  و در   بدان مثال منتهـی مـی   در سلسلة خلقت دارای نوعی مثال است که کمال آن نوع انواع

صورتی که دنبال تکامل بیشتری برود باید با تبدیل نوعیت، این راه را دنبال کند  هر چنـد در وهلـة   
متمایل و یا مجبور تکامل بیشتری باشد باید نوعش تبدلِ ذاتی یابـد(  اول این مسئله )در صورتی که 

از طرفِ خود استاد صریحاً بیان شده و فرموده است که همین نزدیکی نوع و کوششی که آن چیز 
اـئی آن   برای کمال خود و نزدیک نمودن خود به آن مثال انجام می گـردد   مـی دهد باعث بروز زیب

باز هم برای آنکه فهم این مسئله آسان شـود بـه   « گردد که مثال جمال میمثال کمال است »... یعنی: 
اـن   الماس گوهری است که بر اساس تبلور شکل می» پردازیم: ذکرِ مثال خود استاد می گیرد، و هم

تنگی های  تواند نور را از زاویه تبلور نوعی آنست که آنرا، شکل مخصوصی داده است، که آن می
اـل آن نزدیک     انکسار دهد، پس هر ا اـل کم  ر ت ـندازه که سطوح و مثلثات آن زیادتر باشـد آنـرا بـه مث

 .«کند می
که البتـه    ـ گرفته تا به انسان به صورت جبلی جمادبه همین ترتیب هر چیزی در نوعیت خود از 

اـلی خـود س ـ    بجانـب   ـ  نمایـد  در مرتبة انسانی نیروی اراده و تعقل نیز بدان کمـک مـی   اـل کم  ر یمث
رود فهم و رسیدن به ماهیت این مثال مشکل شده و چون  کند، و هر قدر سلسلة تکامل بالاتر می می

اـ ذوق اسـت   »تواند به شرح آن بپـردازد و   گردیم اصلاً هیچ علمی نمی به مثال انسانی متوجه می تنه
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 .«داند که آن را می
کـه آن   «کمال قوه»خود استاد باید متذکر شد که در اینجا مراد از کمال، کمال مادی یا به لفظ 

اـل نـوعیِ قدسـی      هیچ جذابیتی ندارد، اـئی را در     نیست، بلکه ایـن کم اـفیزیکی اسـت کـه زیب و میت
اـنون اسـت و هـر چنـد صـورت در      زیرا صورت است که آئینة نظـم  »کند.  صورت متظاهر می و ق

  «گـردد  تر شده و بیشتر موجب حیرت می ق و عمیقیرود، این نظم عم قایی وجود بالا میسلسلة ارت
لیکن نه چنان است که این نظم و ترتیب صوری چیزی باشد ذاتی و متعلق به ماده، بلکه از آن سبب 

اـ )نظـم و ترتیـب(           می اـئی افـزایش بـه عمـل آورد کـه آنه  و از امـور جـوهری   »تواند به مرتبـة زیب
اـک، بـی   .«الطبیعی کمال استمابعد  آلایـش و بـدون غایـه و     استاد لذت مولود از زیبائی را لذتی پ

اـئی  »ن بـر آن معتقـد بـه    خود غایتی را در نظر نـدارد  افـزو   هدف دانسته، برای زیبائی جز نفسِ زیب
 داند. بوده، جمال را نشانة کمال و کمال را غایه و نصب العین سیر وجود و حیات می «مطلق

اـ  »دستگاه فکری، زیبائی دارای دو وجه یا دو بال بـوده کـه:    درین اـل اسـت و    یکـی از آنه جم
اـلی       ه، و این هر دو دست به دست هم داد«لالجدیگری  اـئیِ مث اـ، زیب و از وحـدت و ترکیـب آنه
 شود که زیبائی حیثیت شکل را در این ترکیب دارا بوده و جلال حیثیت محتوای آنرا  گر می جلوه
یکـی حیـرت کـه     دهـد:  گفت که: هنگام مشاهدۀ زیبائی برای انسان دو چیز دست مـی توان  و می
آلایشی که مربوط به عمل حدس بوده  ایست فکری و زادۀ پهلوی جلال و دیگری لذت بی عملیه

اـرۀ آن همـدردی و رحـم و    »و محصول پهلوی دیگر آن )جمال( است.  جمال چیزی است که نظ
وح منفعله دارد، و باید نسبت به بینندۀ خود نهیبی نداشته باشـد، ولـی   کند و تقریباً ر شفقت تولید می

اـل اسـت و طبیعـی       بالعکس جلال در بینندۀ خود نهیب و رعبی تولید می بـتاً فع کنـد، و روح آن نس
اـهر ایـن دو یکـی      «است که نسبت به بینندۀ خود عظمت و فوقیتی دارد لیکن نه چنان است کـه مظ

 صوص به خوداند.خهر کدام دارای مظاهر م باشد، بلکه
و هـر یـک را    گـذارد  مـی استاد با همة امتیازی که بین حق و خیر و زیبا از نگاه علمی و منطقی 

آن چیزی که در ذات »تقد است که عداند باز هم م مربوط به قسمتی از دنیای وسیع اندیشة انسان می
 .«و خیر باشد، طبیعی است که زیبا نیز هسـت باشد و آن چیزی که حق  نیز می رق است، خیحخود 

تـاد ضـروری مـی    آوردن این قسمت از نوشتهبرای آنکه بهتر فهم مطلب شده باشد،  نمایـد:   های اس
اـر آورد و خیـر اعـلای    »  حقِ مابعد الطبیعی است که توانسته است عدل اجتماعی آفاقی را بروی ک
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م عالی اخلاقی فردی و اجتماعی، و تلقین ما بعد الطبیعی است، که موجب کمال نفس و موجد عل
یـغش و حـس      « برین»نوع پرستی گردد و هم جمالِ  بـب اولـی محبـت ب و قدسیِ الهی است که س

دوستی و جذبات پاک و ذوق لطیف انسان شده و دنیای تـزاحم را بـه یـک صـحنة      برادری و نوع
تـدلال   «صلح و سلم و راحت و طممنیت آورده اسـت.  اـ  وی ضـمن آوردن اس اـنی   ه یـرین عرف  ی ش

کـه البتـه ایـن     کوشد تا انسان را در یک هالة مقدس قرار داده و ادعای خویش را اثبات نمایـد.  می
یـه    استدلال اـب وی را توص  ها حتی نزد شخص مادی نیز خالی از لطف و حقیقت نبوده مطالعـة کت

 داریم. می
اـل قایـل    گذشت در مسئلة هنر نیز به حضوراستاد همچنان که در مورد زیبائی  و ظهور نوعی مث

وی جائی خاص و  ةتوان گفت در بین نظریات مستندی که راجع به هنر ارائه شده، نظری بوده و می
 نماید  و البته بیان مفصل این دیدگاه در قسمت دوم این رساله خواهد آمد. یی بلند را اشغال می مرتبه

وی معتقـد بـه   ر آنسـت کـه، نخسـت    فرق بارز استاد سلجوقی با سایر اندیشمندان میتافیزیک د
اـئی         یـکن طبیعـت را فاقـد زیب تـه، ل اـورا  الطبیعـی دانس  اصالت حس بوده، هر چند اصل زیبائی را م

یعنی وی معتقد به این است که اگر طبیعت دارای زیبائی هست، این زیبائی را کسی به  شمارد  نمی
 او داده که آن را خلق کرده است.
اـل و    اـل کم اـلی کـه وی بـدان    دیگر اینکه مث اـل جم تـه و       مث  معتقـد اسـت، وجـود بنفسـه نداش

و آل  هنیست، بلکه این مثال در حقیقت الگوی ایـد   ـ ماورا  آنچه در طبیعت و چه در   ـ قائم بذات
تصوری است که وجود ذهنی و اعتباری دارد  مثلاً از هر کسی پرسیده شود بهترین انسانها نـزد تـو   

آل را ذکر کـرده، تصـوری را    ههای آن انسان اید جواب، همة ویژگی؟ وی در چه کسی تواند بود
یـن    کند  و در مورد زیبائی نیز  در اخلاق نیز  دارد بیان می که از انسان کامل در معرفت نیز  لـذا هم

پندارد   مثال کمال و یا مثال جمال و... می لبا ،آلی را که هرکس در ذهن خویش دارد هالگوی اید
 ل معتقد بوده و چنین و چنان!اافلاطون و یا پیروانش به عالم مثنه آنکه چنان 

تذکر این نکته بس مهم است که همانسان که دیـده شـد همـة پیـروان ایـن       در اخیر این بحث،
نخسـت بـرای    شان برین بوده اسـت کـه:   مکتب )پیروان مکتب میتافیزیکی جمال( همیشه کوشش

یه نمایند، و در ثانی تا حد ممکن جدیت دارند جمال در خارج از ظرفِ ذهن خویش موضوعی ته
تا ارتباط کاملِ این موضوع برونی را با ما بعدالطبیعه اثبات و مسجل کرده باشند. اکثر اینان زیبائی را 
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اـی مختلـف یـک حقیقـت واحـده       زنند و بر آنند که اینان را جلـوه  با اخلاق و حقیقت پیوند می ه
شد، ولی باز هم  تی بسیار اجمالی از نظریة این دانشمندان ارائه میبایست تا صور هر چند می بدانانند.

لـ  ئـلة هنـر     سخن به درازا کشید و بیشتر از آن شد که در نظر بود  چه منظور اص اـله مس ی در ایـن رس
اـئی( بـود و در طـول ایـن        چون بنا به عللی هنر در دورهاست و  ئـله )زیب های زیادی، متوجه ایـن مس

اـئی(     که این یکی )هنر( خدمتگذار و بیانگر واقعیـت  پنداشتند مدت همه می اـی آن دیگـری )زیب ه
اـ در ارائـه   ولی می  ـسخنی در این باره نیز گفته باشیماست، مجبوراً خواستیم تا  اـت   کوشم ت ی نظری

 مراعات نمایم.  ـبه شرطی که وضاحت مطلب را گم نکند  ـسایرین، کمال اجمال و اختصار را



 

 
 

 
 
 
 
 

 ذهنیت و زیبائی
 

توان در مقابل دستة بالا قرار داد  البته نه به صـورت صـد در صـد      را میاین دسته از دانشمندان 
شود  اگر چه  به میتافیزیک کشانده می« زیبائی»شان، مسئلة  چه بعضاً نظر به ساختمان دستگاه فکری

اـ میتافی   در نظریات اـئی ب اـل،      زیـک دیـده نمـی   شان بیان صریحی نسبت به پیوند زیب شـود. بـه هـر ح
اـی روانـی از    متوجه آنست تا زیبائی را بیشتر مربوط به حالات درونی و پدیدهکوشش این دسته  ه

کند بنمایانند، ولی نـه چنانکـه معتقـد     ، احساس لذت و یا چیزی که ایجاد تحسین را می«ذوق»قبیل 
اـهده   باشند: زیبائی فقط ساخته و پرداختة ذهن است. یعنی می خواهند بگویند: آنچه ما در بیرون مش

نظـم،  نیست، بلکه مجموعة دیگریست از قبیل خط، رنـگ،   کنیم نفس و هستی چیزی بنام زیبا می
اـئی نـزد افـراد      تناسب که ذهن ما آنها را زیبا می پندارد! و اینکه اختلاف زیادی نسبت به وجـود زیب

اـ دیـدهای مختلـف و دارای       مختلف به مشاهده می اـن مختلـف ب رسد از همین سبب است که اذه
اـئی »اند! و از جانبی اگر  ی مختلفبرداشتها اـرج از ظـرف ذهـن موضـوعیتی     « زیب )بـودش و  در خ

شـد و نـه در مـورد     در ذوق و سلیقة اشخاص ایجاد میقطع نه اختلافی داشت، به طور  نمایش( می
آیـد  خلاصـه اینکـه: ایـن      زیبائی و هنر اینهمه شکافهای عمیق، نزد اشخاص مختلف به وجود مـی 

اـت داخلـی )فکـر و عقـل و تخیـل( بشـری، البتـه           ن میدستة از دانشمندا اـئی را در حی  خواهنـد زیب
اـ       ها و تداعیات  در مقابل برخی انگیزه اـیل ذهنـی را ب اـنکه بخواهنـد مس جستجو نمایند، ولی نـه آنس

یـن          اـن  همچنانیکـه کروچـه ب اـز هـر یـکِ از آن  یکدیگر مخلوط نمایند، بلکه با حفظ وظیفـه و امتی
نـاخت  معرفت تخیلی  )بصیرت( و شناخت منطقی و علمی تمایز گذارده و اساس هنر را بر مبنای ش
 دهد. تخیلی قرار می
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کوشد تا هنگام تماشای یک چیز زیبا به آنالیز  که یکی از پیروان این مکتب است می (2)«نالیس»
های تخیلی است. وی این  امض عملیهغهای ذهنی بپردازد، که مربوط به یک مسئلة پیچیده و  عملیه

اـ  مـی          عبارت از این می»مسئله را  تـه مفکـورات بـه طـور مسلسـل بـه دم ریـزد،   داند که یـک دس
اـ        مفکوراتی که مستبدانه مشخص و مرتب نشده است، بلکه همیشـه مربـوط اسـت بـه تـمثرات و ی

 .«و نیز توسط موضوعات تحریک گشته است شت و غمگینی و دهشت(جذبات )مانند بشا
های ذهنـی   بائی نیست مگر زادۀ تراکم و تجمع یک سلسله عملیهیز خواهد بگوید که: وی می
نظارۀ یک موضوع یا چیز زیبا. این نظریه خالی از نقص نیست، زیرا متضـمن آنسـت    انسانِ در حالِ

یی که به صورت مسلسل و مستبدانه به دما  ریختـه شـده    ذهنیهای  لیهمکه فکر )عقل( در مورد ع
اـ یـک وحـدت       حکم صادر میاست تشبث نموده،  اـئی، نخسـت ب نماید  از طرفی ما در مورد زیب

گردیم، و نه بالعکس. و این  ئیات آن میکامل، منظم و متناسب و متقارن مقابلیم و سپس متوجه جز
که خود بیانگر عدم در نظـر    ـ و تداعیات را به صورت مسلسلمسئله با بیان الیسن که پیدایش افکار 
 انگارد، سازگار نیست. می  ـگرفتن وحدت پدیدۀ زیبا است

هر چند بهتر اسـت کـه بگـوییم      ـ یکی دیگر از پیروان این مکتب قدمی فراتر نهاده (1)«جفری»
یـن تعریـف مـی      ـ ین راه برداشتها قدم نهایی را در اـئی را چن اـرت اسـت از تلقـیِ    »کنـد کـه:    زیب عب

و بدین  ،«استعدادات متعدد لذیذ به تجربه رسیده است حساسیت مرغوب و دلچسب که قبلاً توسط
 کوشد آنرا مربوط تلقیات نفسی بداند. ترتیب اساساً با فرض هستی برونی زیبائی مخالف است و می

وهم از اینجا تید این تر از آنست که محتاج جرو بحث زیاد باشد، شا پریشانی بیان جفری روشن
اـئیِ   های هنری بعضاً  برای وی پیش آمده باشد که زیبائی محتاج تعمق و کاوش است. و چـون زیب

اـند،   ریج به سـوی خـود مـی   دچنین آثاری پس از کاوش تجلی نموده و اذهان غیر مستعد را بت کش
بین اینکه کسـی بـرای    زیادی استتلقینات است. البته فرق  ةنتیجه گرفته است که شاید زیبائی نتیج

تر و مخفی خودِ طبیعت آمادگی  های ناب )انتزاعی( و یا حتی زیبائیهای مثلاً ذهنی  احساس زیبائی
اـ   از نمایش به درک آنان نایل مینداشته و پس  شود و کسی که موضوعی را به صورت تلقینی زیب

 انگارد. می
                                                           

 Alison ـ 2

 Jeffrey ـ 1
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اـص     عده اـ حظـی خ اـهدۀ  یی از دانشمندان این مکتب زیبائی را ب موضـوع در ذهـن    کـه از مش
تـوان   پردازنـد. مـی   گردد، پیوند زده و بر همان مبنا به تعریف و توصیة زیبائی و هنـر مـی   پدیدار می

یی نخستین دانشمندی است کـه   و هم به قول عده  ـبزرگترین فیلسوفی که چنین نظری را پرورانیده
کانت را دانست.   ـتدوین پرداخته استدربارۀ زیبائی شناسی به صورت علمی و منطقی به تملیف و 

اـ حـد ممکـن     کانت، نخست مشغول این مهم بود تا نظریات گذشتگان را با هم آشتی دهد و ثانیاً ت
  ـ  لذتِ متکی بر غایه و هـدف   ـ مسایل اخلاقی و منطقی و حتی احساس لذترا از  شناسی زیبائی

 دور نگاه دارد.
، که از مشاهدۀ صورت ( Disinterested و خالص ) لذت مستقیم»را با تعبیر « زیبائی»کانت 

 نماید. تعریف می« شود های موجود میان آنها تولید می اشیا  و نسبت
 شـود. یعنـی    گـر مـی   وی معتقد است، که زیبائی بدون در نظر داشت مفهوم و ضرورتی جلـوه 

هـر چیـزی کـه دارای    توان گفت  نمیتوان به مفهوم درآورد، زیرا  خواهد بگوید زیبائی را نمی می
توان در تحت یـک فورمـول قـرار     فلان شکل و بافت و قد و اندازه باشد زیباست. یعنی زیبا را نمی

 اش قضاوت کرد، چه قضاوت در مورد زیبائی کار فهم نیست. داده و درباره
و از جانبی قضاوت ما مربوط است به حالت و خواست ما، و خواست یا عدم چنین خواستی از 

ا در مورد جمال، مربوط به حالت خود ماست. لذاست که قضاوت زیبائی شناسی کار فهم جانب م
 نخواهد بود.

اـن           اـ جـز اینکـه چن تـه و م اـ نداش اـطی بـه فهـم م گویا که خواست و عدم خواستِ ما اصلاً ارتب
اـر ن  حیوانات، بدون تفکر زیر بار غرایز رفته و جز همان لذت بی تـه  دشائبه و خالص چیزی را انتظ اش

باشیم، نباید هدفی منطقی و اخلاقی بر آن مترتب بدانیم. وی در کنار لذت خالص و مستقیمی کـه  
اسـت و معتقـد   « جلال»برد که عاملش  دهد، از لذت دیگری نام می انسان دست میزیبائی برای از 

که حواسش از درک عظمت و شکوه و قـوت آن شـی     است زمانی این لذت دست خواهد داد
 گردد. نده متحیر میعاجز ما

دهـد و لـذتی    به انسان دست مـی ی این مطلب بین احساسی که از زیبائی  خواهد با ارائه وی می
 اند، تفاوت گذارد. شائبه و دور از غرض که بر مبنای جلال قرار دارد، و هر دو بدون ضرورت و بی

تـه   اساس مطالعات زیبائی شناسی کانت بر چهار رکن: کمیت، کیفیت، نسبت و توالی قرار داش
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اـ   از لحاظ کیفیت، احساس لذت و خرسندی ناشی از زیبائی را مورد بحث قرار داده و می کوشد ت
نـدی ناشـی از       از لحاظ کمیت می ن را از سایر حظوظ جدا سازد.آ خواهد تمکیـد نمایـد کـه خرس

کسی که در مقابل یک شی  خرسندی ]و[ ترضیة منزه در خود »چه  ومی و کلی است.زیبائی، عم
و نیـز  « معتقد است که همان شی  باید در دیگران نیز منشا  خرسندی منزه باشد. نماید، احساس می

اـئی را از دیگـر      کوشد تا ثابت نماید: نخست خصلت ویـژه  از لحاظ نسبت و جهت می یـی کـه زیب
هنگی بوده و در ثانی هیچ هـدف و  آگردد، تناسب و هم هم باعث بروز آن می چیزها جدا کرده و
 کند. جهتی را دنبال نمی

اـد قـرار گرفتـه     زیبائی شناسی، باز هم از دو جانب افراطی کانت با همة دقت در مورد مورد انتق
هستی را در نور گیرد، زیرا آنان همة  ها مورد حمله قرار می است  این نظام هم از جانب میتافیزیسین

اـن مفهـومی نخواهـد داشـت  و از      دارند  و طبیعی است که زشتی برای حقیقت واحده نظاره می ش
اـئی در بیـرون       اـ بـرای زیب جانبی زیر انتقاد شدید برون گرایانی قرار دارد که همّ شان بر این اسـت ت

 حقیقتی را پیدا و اثبات نمایند.
بـر  « رابطه میان یک شی  و احساس زیبائی شناسـی »نویسندۀ روسی در مقالة « ریوان استاخف»

نـده نمـی    »نویسد:  عقاید کانت مبنی بر ذهنی بودن زیبائی تاخته چنین می کنـد،   اما کانت بـه ایـن بس
اـئی شناسـی     بلکه فراتر رفته آنچه را که ذاتاً یک تناقض است مسلم فرض می اـرت: زیب کند  در عب

اـ  ای نیست که در تصور جا گرفته  صیصهخ باشد، بلکه صفتی است متعلق به تصور تنها و در پیوند ب
اـ ملحـق     ای است که بر تصـور مـی   استعداد خاصی که در ماست، زیبائی شناسی خصیصه  افـزائیم ی

 کنیم. می
اـل کننـده دارد، کـه کانـت آن را در تجریـدات در هـم         » تـة خردآمیـز اغف این نظریه یک هس

 جا گرفته است.« الحاق کردن»یا « افزودن»های  هسته در واژهپندارگرایی انتقادی پوشانده است. این 
اـ از     دارد که هیچ تصوری، به خودی خود، زیبا شنا کانت اظهار می»...  اـنه نیسـت. تصـور تنه س

 .«توان زیبائی شناسانه گـردد  نامید، می آنچه که باید آنرا موضوع زیبائی شناسی طریق در نظرگیری
نچه که بایـد  گوید، بلکه از آ به عنوان واقعیت عینی سخن نمی اسیکانت درباره موضوع زیبائی شن

کند... با این همه، اگر یک تصور بـه خـودی    ی بدان اشاره شود صحبت میبه عنوان چنان موضوع
چیـز را  آن  گـردد پـس از،   خود زیبائی شناسانه نیست، بلکه تنها با افزودن چیزی زیبائی شناسانه می
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این چیز یک تجرید ناب ته خالی نیست بلکه بیانگر خصیصة معینی نامیدن گریزی نیست. « چیزی»
کانت هر قدر به سختی  ی واقعی،ئاست از چگونگی تصور، که مشروط است به محتوای نفسانی شی

این خصیصه هر لحظه مانند  ،صیصة عینیت زیبائی شناسی را پنهان کند با این وجودخکوشد که  یم
 .«جهد ها بیرون می قوقنوس از میان خاکستر
یابد و  یی را در آن نمی چه آنکه هستی را بروشنی حقیقت دیده و هیچ زشتی  ـ لیکن با همة اینها

د اساس این مسئله را بر هـم زنـد    توان نمی   ـ خواهد واقعیت عینی زیبائی را اثبات نماید چه آنکه می
ایست که مربوط بـه   برون ذات داشته باشد به همان قوت مسئلهتواند واقعیتی  زیبائی می انسان کهمه

توانـد از موجودیـت    نمـی  ناسی تجربی(ش ترین روش زیبائی شناسی )زیبائی ذهن بوده و حتی دقیق
لاف در انتخاب موضوعات زیبا انکار ورزد. و البته مبرهن است که اساس این اختلاف را بایـد  اخت

اـئیم  ایـن گفتـه معنـی آن را      در سل تـجو نم  یقه و یا ذوق و با بیان بهتر باید در تربیت ذهنی انسان جس
مورد است،  و از جمله کانت کاملاً بیدهد که اساس انتقاد این نویسندگان بر پیروان این مکتب  نمی
 ه روشن نمائیم.بلکه خواستیم تا مطلب را دو طرف نه

کوشد تا ارزش آنرا  پندارد می یی می مبتنی بر احساس لذت ویژه علاوه بر اینکه کانت زیبائی را
داند[ کـه   ارزش شیئی زیبا و یا باشکوه را از این لحاظ ]می»های اخلاق استوار نماید. چه وی  بر پایه

اـیز، نـوعی      «یا به عبارت دیگر نماینده و مثال خیر باشد.« اخلاقی»رمز کامل  اـ همـة تم ، که باز هـم ب
 آورد. روی کار می اختلاط را به

یدا شدند که در موضوع زیبائی شناسی دنبال پ همزمان با انتشار این نظریه، دانشمندان دیگری نیز
اـ     اند  اینان یا می همین مکتب را گرفته کوشند که زیبائی را با خیر هماهنگ و همـدوش بدارنـد و ی

اـ     هایی که کوششبرآنند تا آنرا مستقیماً بر مبنای لذت توجیه نمایند  از بین آن شان متوجـه آنسـت ت
اـ آن چیـزی کـه    »گویـد:   را که مـی  Sulzerتوان زولسر  زیبائی را با خوبی هماهنگ سازند می تنه

را که « هربارت»و  Paganoو، پاگانو « تواند به عنوان زیبا شناخته شود. است، می« خوب»متضمن 
های فرد آخر جالب توجه است این  گفتهیی را پیش کشیده است، به شمار آورد  آنچه در  راه تازه
گـردد. چـه نخسـت     باشد که در نظر وی، این دانش )زیبائی شناسی( شامل علم اخلاق هم مـی  می

اـوت ذهنـی      وی وجود چیزی به نام  اـئی را مربـوط بـه قض زیبائی را در بیرون انکار نموده و ثانیاً زیب
 شناسد. شمارد و آنرا مولود روابطی خاص می شخص می
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یـل   علمی می»زیبائی شناسی را وی   ةداند که کار آن تکمیل شناساندن ماهیت هر موجود بـه وس
یی که در انسان خاصیت ادراک این ارزش و توصیف آن را  باشد، و او به ملکه می یقین ارزش آن
اـم اخلاقـی     دهد. ( میTaste« )ذوق»دارد نام کلی  به همین جهت نه تنها احکام جمالی بلکـه احک

 «شوند... شمرده می« احکام ذوقی»
اش بحث در لذتی است که از ادراک صورت و شکل اشیا   وظیفة زیبائی شناسی در مقام ویژه

اـ پیـدایش       کوشد تا روابط ساده نماید و می در انسان ظهور می یـن لـذتی و ی اـد چن یی که باعث ایج
ئـله پـرت شـده        طوریکه دیده میپیدا نماید.  ی گردیدههنر اثری اـرت خیلـی از اصـل مس شود هرب

اـری اسـت       است  اما جایی که می کوشد به کشف روابط موضوع زیبا و یا اثـر هنـری بپـردازد، ک
اـیر    ( میBian« )بین»مفید، همچنانکه  اـیی کـه    ذبـه جکوشد تا جذبات زیبائی و یا هنـری را از س ه
 بخشد، و برای لذت ناشی از زیبائی این سه خصلت را قایل است:  جداگانه است تمیزدارای منشا  

نمایند که  کنند، بلکه برای مسرتی خدمت می در اینکه آن جذبات برای بقای خود کار نمی  ـ 2
 مخصوص خود آنهاست.

 اند. در اینکه از همه اجزای ردی و ناقابل قبول، خالص و بری  ـ1
اـلف   جة کافی دارای طبیعت همدردی میدر اینکه به در  ـ 9 اـً مخ انـد بـه حظـوظ     باشند و تمام

 مخصوص فرد، از قبیل خوردن و باقی حظوظ جسمی.
اـخته بلکـه معتقـد اسـت کـه        خواهد تا زیبائی را در چوکات  مینوی  اـیل محـدود س  این خص

از  تمیـز داد.  ها، از دیگـر حظـوظ   توان به صورت تخمینی لذت ناشی از زیبائی را با این ویژگی می
اند تا زیبائی را مستقیماً با احساس لذت پیونـد   آن کرده مصروف را خود میان دستة دیگری که همِّ

 تود»و   ـ داند. که زیبائی را با مطبوع و دلپذیر بودن یکی می  ـ «هیوم»، Didero، دیدرو «ولتر»زنند، 
نامحدود است که با عقل و شـور  زیبائی، گیرائی و جاذبیت »گوید:  که می  ـ «Todhunterهانتر، 

تـوان آن   شناسائی زیبائی بدین نحو، بسته به ذوق است و با هیچ چیزی نمـی  بریم  عشق بدان پی می
اـر مـی   از همه سرشناس  ـ«را تعریف کرد. ورزنـد کـه    ترند. برخی از اینان چنان از عینیت زیبائی انک

 جز با خود و ذهن خود با هیچ چیز شته وگویا ذهن و اساساً انسان در یک خ  ذهنی محض قرار دا
اـئی را  »گویـد:   که می (2)«برگمان»تواند داشته باشد! مثل  دیگری پیوند و ارتباطی نداشته و یا نمی زیب
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ئـل       زیبائی به نحو ذهنی بوجه عینی یقین نمود، ممکن نیست بـب مس نـاخته شـده اسـت، بـدین س  ةش
اـ آن دیگـری       زیبائی شناسی عبارت از اینست که تشخیص داده شود علت التـذاذ ایـن شـخص، ی

 .«چیست
مقر »گوید:  می« پی یرگاستالا» (2)«زیبائی شناسی تحلیلی»که بر مقدمة کتاب « شادل لالو»یا مثل 

اـ          زیبائی، که تصور می تـه بـه آنهاسـت، آی شود فقط در ظـواهر محسـوس اسـت و وجـودش وابس
اـرج از آن ظـواهر نیسـت؟ آری،      اـملاً خ برعکس با اینکه وجودش وابسته به همان ظواهر است ک

نچه ناشناختنی است، ادراک آنچه درک نشدنی ست از: بیان آنچه ناگفتنی است، آزیبائی عبارت ا
اـ، یعنـی خـود آن منیـت اسـت کـه        است، احساس آنچه فوق محسوس است، پدید آمدن منیت م

خواهد باشد به شرط اینکه در  تی وجود دارد، و بسیار چیزهای دیگر هر چه میمستقل از هر شخصی
اـ   شود که به خوبی عیان باشد و ما را بی تمحتوی آن تضادی یاف تممل بسوی الهام رهبری کند! و ی

نـاخت      2342 ـ 2422چنان فیخته ) یـم کـرده و ش ( که جهان را بر دو سوی محـدود و نامحـدود تقس
اـ زیـرین مـی   موارد از زیبائی را ناشی  اـ سرشـت       دانـد. وی مـی   نامحدود ی اـن ب  خواهـد بگویـد: انس

یی که دارد از جانبی محدود است و از جانبی دارای تصوری آزاد و نامحدود است، که بـه   دوگانه
اـی دوم     معنای اول، یـن معن اـی دوم آزاد و در هم هستی محدود و هر کسی محصور است و به معن

 تواند. است که انسان به درک زیبائی نایل شده می
و بـودشِ آن  واضح است که با چنین فرضی برای واقعیت عینی زیبائی جائی باقی نخواهد ماند 

 ماند. هم مسئلة واقعیت زیبائی پا در هوا می وابسته به دیدگاه بیننده بوده و نه به طبیعت بیرونی! که باز
دیگـران  « تحسین»همچنانکه قبلاً اشاره کردیم در میان این دانشمندان برخی زیبائی را بر اساس 

 نمایند. نسبت به موضوع فرض می
علیهذا »کوشد تا آنرا بر این اساس توجیه و تفسیر دارد:  بدین عقیده است و می« پی یر گاستالا»

اـده و صـریح مـی   مبدا  حر یـن     کت زیباشناسیِ ما که خیلی ساده و پیش پا افت باشـد، موضـوع تحس
 است « آدمیان

خواهیم حالتی را مطالعه نمائیم که در آن حالت آدمیان یک منظور عینی یا خیالی را  ... یعنی می
 اند. زیبا دانسته تحسین کرده
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اـطر   گوییم و عقیده هم نداریم که: تحسین به  ما مطلقاً نمی اـ بخ خاطر یک منظور، یک چیز زیب
زیبائی آن است، بلکه کاملاً برعکس آن اعتقاد داریم، ولی چون فعلاً برای شناسائی یـک منظـور   

را  شود، وسیلة دیگری نداریم، آنـدو  زیبا، جز از طریق بررسی تحسینی که از آن منظور حاصل می
 بهم مربوط نمودیم.

اـ  وک میاینست که این موضوع را هنوز هم مشک اـ   گذاریم که: تمثیر خاصی که منظوره در م
اـص     »گـوئیم.   کنند مربوط به زیبائی آنهاست... و فقط به عنوان توصیف می می اـئی بـه تـمثیر خ زیب

اـطر    شود که ما را به حالت معینی در می رها اطلاق میوبرخی از منظ آورند، اطلاق این کلمه بـه خ
 .«اطمینان به شناسائی آن زیبائی است

خـورد   لافی به چشـم نمـی  تگیرد اخزیبائی ممکن است مورد تحسین قراردر مورد این نظر که 
یـنی    توان مطمئن شد و گفت: ولی آیا می برای شناخت و یا احساس زیبائی جز طریق بررسـی تحس

گونه احساسـی از   ها هیچ راه دیگری موجود نیست؟ آیا اگر کسی کور ذهن بود و در مقابل زیبائی
اـن در مقابـل     گذاریم که پس زیبائی وجود ندارد؟ نداد، قرار را بر این میخود نشان  اـ همگ و باز آی

 خت آدم را بــه یـاـد آن دهنــد؟ ایــن راه و روش شـنـا زیبـاـئی یــک نــوع عکــس العمــل نشـاـن مــی
اـ بـرای      رفت ابرو را درست کند،گفت:  اندازد که می یمضرب المثلی  زد چشم را کـور کـرد. آی

 شناخت زیبائی، اولاً وجودش را گرفتیم که شما منکر شدید، آیا از طریـق حـظ مخصوصـی کـه     
اـ  غبا در نظر گرفتن   ـتوان آن را به صورت خیلی منطقی و ساده می بـه  ایات سایر لذات و اتکا  آنه

ترین طریقة  نزد این دانشمند سالم شود که مجزا و معین کرد، راهی وجود ندارد؟! معلوم می  ـجهتی
 د از طریق دیگری هم بدان راه برد.وش کشف زیبائی راه تحسین آدمیان بوده و نمی

تـه باشـد؟!      تواند زیبائیِ وی در مورد پاسخ به این پرسش که: آیا می اـنی وجـود داش کلی و جه
که برای وجود داشتن یک آزمایش بسیار ساده، ثابت خواهد کرد »کند که:  چنین اظهار عقیده می

یـم، در       .«یک زیبائی مشترک جهانی، هیچ وجوبی در کار نیسـت  یـده باش کـه اگـر درسـت اندیش
اـ        صصورتی که زیبائی را به  یـن امـری را نـه تنه ورت دربست محصول ذهـن نپنـداریم، وجـود چن

تـند  ل ـ    نماید  کند، بلکه بدیهی می ایجاب می لـیقه و ذوق مختلـف هس یکن هر چند اذهان دارای س
های اشتراکی بیشتری داشته باشند تا تمایزات فردی و ذوقی. ایـن گفتـه    توانند جنبه چون انسانند می

داند که مورد تحسین دیگران باشد مخالف است، چـه اگـر    را چیزی میعتقاد بالا که زیبائی انیز، با 



 
  24 ................................................................................................................قرآن و دیدگاههای زیبائی شناسی ) ذهنیت و زیبائی ( 

تـه    اـن داش یـم، ورنـه ذهنیـت   تحسین دیگران را اصل بدانیم باید به جهانی بودن امر زیبا اذع گـرا   باش
 خواهیم بود.
اـوت عمـومی درسـت      دانشمند در مورد قضاوت بر موضوع این اـ قض زیبائی، مبنی بر اینکه آی

است یا فردی نیز، اصل تحسین را ترجیح داده ولو که این تحسین از جانب یک فـرد واحـد شـده    
شـما در نظـر بگیریـد، دارای     هر نوع زیبائی که»است:  باشد و دیگران نظری نداده باشند چه معتقد

اـ      میهیجان یا بهتر بگویم واجد احساس تحسینی است که نزد بیننده به ظهور  اـ بـه قواعـد ی رسد، م
اـره مفهـوم     گوئید و ما هم تمیید می تمثیرات و مطالبی که دربارۀ آن می کنیم کاری نداریم، دریـن ب

اـ      خواهد  شما از نظر علمی، تجربی، عینی و ذهنی هر چه می یـن شـما یگانـه دلیـل ی باشد فقط تحس
 .«مصداق نهایی است

گـر  زیبائی موجود نیسـت م »دهد که:  در اخیر این دانشمند فشردۀ عقایدش را چنین توضیح می
اـلطبع شـدیدتر هـم خواهـد بـود      و کلی تر تر و کامل در وجود خود ما، هر چه آن غنی  ـ ـ تر باشد، ب

زیبائی بودن جز نشان توانگری و استغنای طبع خود ما  های حساس به نشانه  ـزیبائی فقط شعوریست
اـه    و عجب اینجاست، اینان که از همه چیز حتی استغنای طبع خود سخن می« نیست گوینـد، هیچگ
اـ    بخشد اندیشه نماینـد. مـی   خواهند در مورد آنچه به این طبع استغنا و حساسیت می نمی گوینـد: زیب

جود نیسـت مگـر   دارند که زیبائی مو و شنود اضافه می آنست که تحسین انگیز باشد و بدون گفت
 شود!   عقل آدمی برای دریافت این همه جهان بینی! چهار کنج می«وجود خود ما»در 

آید تا رئوس عقاید این دسته از دانشمندان را متذکر شویم  اینان در  به هرحال، در اینجا لازم می
برخـی اصـلاً    ذاتـی.  بیننده هستند نه به وقایع برونص بیشتر متکی به حالات ذهنی شخ مورد زیبائی

تواند بـه   یی هم معتقداند که انسان می موضوعیتی خارج از ظرف ذهن برای زیبائی قایل نبوده، عده
تواند زیبا دانسته  ن روابط و علاقات نمیآد ولی اگر ذهن از خود فعالیتی نداشت، رسبدرک زیبائی 
اـ از راه لـذتی کـه از      اخلاقی هماهنگ شـمرده و جمعـی مـی   یی آن را با خیر  شود. عده نـد ت کوش

  ـ  که چیزی نفسی و عندی اسـت   ـآورند خود را به نفس زیبائی احساس و ادراک آن بدست می
 برسانند.

فرق این دسته با دستة قبل در این است که اینان چیزی در برون ذهن برای زیبائی به حیث نفس 
اـهرات حقیقـت     لـوه را جنان به چنین واقعیتی قایل بوده لیکن آآن قبول ندارند و آنواقعی  یـی از تظ
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چنـد در قـدمی دیگـر    ها بهتر است  هر شمارند، که البته به عقیدۀ من نظر میتافیزیسین میتافیزیکی می
نـد،     و از جانبی آنان نمی گیرند. راهی دیگر به پیش می خواهند تا نفی فعالیتهای ذهنـی را کـرده باش

 خواهند چون ایندسته آنرا یکسره مربوطِ به ذهن انگارند. نمیچنانکه مه



 

 
 

 
 
 

 

 

 یئواقعیت و زیبا
 

یـح دیـدگاه دیگـری        یدر این بخش از رسالة حاضر کوشش ما بـر ا  اـ بـه شـرح و توض نسـت ت
بپردازیم که زیبائی را در خارج از حیات ذهنی انسان به وجـه عینـی پذیرفتـه و در مقابـل آن نقـش      

 گذارد. برای درک زیبائی تجلیل و ارج می ذهنیت بشر، یا این استعداد والای انسانی را
رخی از دانشمندانی که به مادیـت  وی و بان اخیر شوراین مکتب را دانشمنداکثر نظریه پردازان 
تا ثابت نمایند که زیبائی نه دهد. و همّ تمامی آنها بر اینست  تقدند تشکیل میعتاریخ و یا ماتریالیسم م

های عینـی و بـرون ذاتـی آن     مولود پندار آدمی باشد، بلکه به پایهچنان است که بنا به گفتة دیگران 
اـت ذهنـی را فرامـوش نماینـد، بلکـه           اـن اسـت کـه بخواهنـد حی  بیشتر اتکا  دارند. این گفته نه چن

م زحیات ذهنی بشر است. و البته لاخواهند بگویند: زیبائی مولود تعاملات متقابل حیات عینی و  می
اـده           به تذکر نیست کـه اکثـر    اـب و تلطیـف شـدۀ م  دانشـمندان ایـن گـروه، فکـر را جـز فعالیـت ن

 گویند: شمارند و هیچ جنبة غیر مادی باو قایل نیستند تا آنجا که می نمی
تواند در تضاد با طبیعت باشد  زیرا انسان با گوشت، خون و مغز خود به طبیعت تعلق  خرد نمی»

اـه مـی  برد و تنها در انسان  دارد، و در آن به سر می اـن بـر طبیعـت      است که از خودش آگ شـود. انس
 «.یابد، اما چگونه؟ با پذیرش قوانین طبیعت و بکارگیری درست آنها تسلط می

تا وقتی کـه  »که معتقد بود  (2)«هیچیسن»خواهند چنان  برخی از دانشمندان این مکتب حتی نمی
رنگ و بو و امثال آنها نباشد، تصورش به حیث موضوعی کـه   زیبائی صاحب دارایی بسیطی چنان

ساب آورند به دیگر شکل امکان نخواهد داشـت، الا کـه   به ح هنیا یک حقیقت ذرباید همگان آن
                                                           

 Hutcheson ـ 2
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سخن رانده باشند  چه ممکن است « گرددشخص موع، رهای حسی مش توسط بعضی انواع فعالیت
تـقیم      سو  استفاده « دارایی بسیط»کسی از واژۀ  اـس مس نماید هر چند در اخیر بـه فعالیـت حسـی تم

اـن    عمیق های گرفته است. اینان با ایمانی که به وقایع برون ذات و تجربه اـل اطمین انسانی دارند با کم
 اند. دنبال این راه را گرفته

 اسیشن های زیست فرضیه از طرفی انکار عینیت برون ذات نزد فلاسفه و عقلا  کاری است دشوار.
تـند       شناس و تجارب دانشمندان حیوان نـدی هس اـت دارای ذوق زیباپس محقق ساخته است کـه حیوان

اـی خـوش رنـگ و سرمسـت     آرایند  به جفـت  های خویش را با اشیا  و پرهای رنگین می آشیانه  ـ ـ ه
اـتر    گزیننـد کـه   دهند  بیشتر جاهایی را برای زندگی می بیشتر علاقه نشان می  ـشوخ طبع آزادتـر و زیب

با داوری در مورد زیورهای زشت و موسیقی »گونه داروین را مبنی بر اینکه:  باشد  اگر این گفتة افراط
تـعداد       ها از آن لذت می اغلب وحشییی که  به همان اندازه زشت و زننده برنـد، بایـد پـذیرفت کـه اس
« لاً در پرندگان هسـت اثـر نکـرده اسـت،    یی که در برخی از حیوانات، مث زیبائی شناسی آنها تا باندازه

صوص پرندگان توانیم متیقن باشیم، که اکثر حیوانات، به خ می  ـزیرا بسیار مورد تممل است  ـبگذاریم
تـعداد را     آید که چگونـه مـی   ی شناسی هستند و این اشکال پیش میدارای استعداد زیبائ شـود ایـن اس

 هتـوان آن را بمابعـد الطبیع ـ   ر از آن اینکه چگونه مـی ت ناشی از شعور نامنکشف آنها دانست؟ و مشکل
 مربوط ساخت؟!

اـ را بـه    گر بوده و اذهان و اندیشه با وجود اینکه جمالِ طبیعت همیشه همانسان که هست جلوه ه
یی بودن، میتافیزیکی بودن و حسـی   خود جذب نموده است، ولی همیشه این تضاد و مجادله پنداره

تـه  یا عینی بـودن را بـه    اـل اسـت کـه دانشـمند روسـی        اسـت،  همـراه دانس یـن جنج ویکتـور  »و هم
کنم هیچ کس در ایـن   فکر می»گوید:  که می (1)«زلنسکی»دارد تا علیه اندیشة  را وا می (2)«روماننگو

تـقل از    امر تردیدی ندارد که زیبائی در طبیعت وجود  دارد، که زیبائی یک پدیدۀ عینـی اسـت مس
وی در مباحثة خود چیز بسیار مهمی را نادیده گرفته است... نکته »دارد که: اظهار « عواطف ذهنی ما

دارند و از منابع  اینجاست که مردم در این تردید دارند برخی از نویسندگان ما این تردید را اظهار می
نکته اینجاست که تا هنگامی که عقیـدۀ عینیـت    کنند. های خویش نقل قول می معتبر برای استدلال

                                                           
 Victor Romanenko ـ 2

 Kornely Zelinsky ـ 1
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 تشاش فکری خلاص کند، باید که بارها و بارها آنرا باثباتاز شر اغ  روز گردد و ما را عملاًیی پزیبائ
بشر توانست بگویـد ایـن   نجا ناشی شده باشد که نخست از روزیکه و شاید این تردید از آ« برسانیم.

اـدر  اش رأی  خلاف گفتهچیز زیباست و آن یکی زیباتر و یا فلان چیز زشت و دیگری درست  ص
اـیی از آندسـت،     ۀنمود، و یا با به میان آمدن عقایدی میتافیزیکی دربار زیبائی شناسی، و ابـراز نظره

اـن   ضج وناین تردید نیز  اـیلات و   رونق گرفته باشد. از طرفی پیچیدگی اندیشة انس اـگونی تم و گون
تـ   هایی که در مقابل خواستهای گوناگون مشاهده مـی  اختلاط عکس العمل ه مـدرکی  شـود، توانس

 علیه نظریه پردازان این مکتب بدست دهد.
یـم و خـواه بخـواهیم آنـرا بـه             اـئی را بـه ذهـن پیونـد زن ولی هر چه هست، خـواه بخـواهیم زیب

های خود را از آن برداریم   اندیشه ةمیتافیزیک، مجبوریم نخست به طبیعت رجوع کنیم و خمیر مای
د کرده و بمابعدالطبیعه یطبیعی را از آن تجر ها چنان که گذشت وجود بعضی علاقات اینکه بعضی
 اندازد که: عارف بسیار برجسته و اندیشمند می« بیدل»زنند، آدم را به فکر اندیشة عجیب  پیوند می

 هر چند خاک ساز هیولائیِ گـل اسـت   
 

اـک شـد        اـ دمیـد هیـولای خ  گل نیـز ت
هیولا یا محتوی در مرحلة شکل گرفتن، در شکل پنهان است، آنچنان که   ـوی معتقد است که 

کند که: اگـر خـود هیـولا     صورت یا شکل در مرحلة هیولایی در هیولا نهفته است. و استدلال می
پس هیـولا را   شوند؟ و اگر صورت قدرت ندارد ها از کجا می صورت نیست، پس صورت دارای

تـثنایی   وید: زیبائی با تنوع و نامحـدود و گ در زمینة این سخن می« روماننکو»پوشاند؟!  چه چیز می اس
اـت مجـزا و   در هیچ کجا جز تنها برخی از تجل ، همیشه محسوس است. هیچ کسبودن تجلیاتش ی
وان زیبائی به طور کلی، موفق نشده است. نیز زیبا، به دیدن و دریافتن زیبائی به همین عمحسوسِ چ
جود عینی زیبائی شک و تردید پیـدا شـد... چـرا    ائی بود که نسبت به وزیب« جریدت»وجود  ةبه واسط

اـری آخـرین روشـهای      ما پیش نمیبرای هیچ یک از  آید که احساس زیبائی شناسی انسان را بـه ی
اـطر، صـرفاً بـدین    بیوفیزیکی به منزلة نوعی حس ششم به حساب آوریـم؟   ضـمناً ایـن حقیقـت     خ

کـه از  « احساس»ست از یاحساس زیبائی شناسی ما صرفاً شکل ویژه اناپذیر را قبول داریم که  تغییر
« حس طبیعی و فیزیولوژیکی ما قرار دارد. اندیشة ما جدایی ناپذیر است و بر پایه و در محدودۀ پنج

یــکن همچنانکــه قـبـلاً  نــاخت ل متــذکر شــدیم، ماتریالیســم و بــه خصــوص ماتریالیســم در مــورد ش
یی کـه پذیرفتـه و    مادی است کاملاً عاجز است و نیز با روش تجربیدیالکتیک از اثبات اینکه فکر 
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به کلی شل یل فلسفی اخواهد پا از محدودۀ حواس آنهم حواس پنجگانه بدرآید، در مورد مس نمی
ها به درجة استعلائی عقل  نیزیسیتافیکه م چنان  ـنماید. چه از جانبی وی برای فکر انسان درجاتی می

تواند حسـی و تجربـی    قایل نیست و از سوئی هم برخی از دریافتهای انسانی اصلاً نمی  ـقایل بودند
تا جوهر و عرض، ضرورت و امکان و ...  و در ماتریالیسـم دیالکتیـک    گرفتهباشد، از مسئلة علیت 

زیبائی شناس مسئلة اثبات خود تضاد چه رسد به اتحاد آن. و از همین جاست که تضاد بین ذهنیون 
اـ        میگردد، چه ذهنیون  دسته پدیدار می و این تـیم ب توانند بپرسند کـه چگونـه و از چـه راهـی توانس

  ـزا و محسوسبه قول خودتان از تجلیات مج  ـتوان به طور کلی زیبائی نامید اش نمی احساس آنچه
و تواند فعالیتی ندارد   بریم؟ چه فرض آنست که ذهن جز با آنچه احساس کرده می به این مسئله پی

لـی   ـ ـ شـوند  که نمـی   ـون زیبا شناس یا مجبورند به استقلال و انتزاع عقل معتقد شوندیحس و راه اص
اـت مجـزا و     فلسفة علمی محض را رها نمایند، و یا اینکه بگویند: زیبائی جز آنچه ما به عنـوان تجلی

آیـد کـه پاسـخ بـدان      ی پیش میمحسوس پذیرفتیم، نخواهد بود. در این صورت نیز اشکال دیگر
اـنی و    آسانتر از آنچه گفته شد نیست و آن اینکه: در این صورت باید این  اـئیِ محسـوس، همگ زیب

تعداد درک آن را س ـیعنی بگویند همگان ا  ـو در صورت کسبی شناختن  ـکه نیست  ـجهانی باشد
اـ ذهنیـون  یی خواهند شد  و به ذوق حواله نمودنِ آن نیز داخل جرگه  ـ ندارند اـن نامیـدیم! از    که م ش

اـ معتقـد شـدیم بـه       سویی اگر بپذیریم که زیبائی توسط عملیات تجریـدی ادراک مـی   شـود، گوی
اشتراک عمل ذهن در مورد دریافت حقیقت و زیبائی، یعنی آن را کار تفکر دانستیم  و حال آنکه 

ذهنـی  نرا جدا از قوای آنیست که د نه فکری  البته منظور این دانیم زیبائی بیشتر جنبة حدسی دار می
 یی است که ما قبلاً آنرا حدس نامیده و توضیح دادیم. بپنداریم. نه بلکه، محصول عملیة ذهنی

اـر    نوع اشکالات بر نظریات این دسته نیز وارد است. و اگر  این خلاصه اـظره و مجادلـه را کن من
های خشتی پل مالان در موسـم   طبیعت انسان و حیات برونی او توجه نمائیم، زیبائی طاق گذاشته به

کنند، در زمان رودکـی   های درختان سبز آن بر پا می شاخهئی که گنجشکان بر  بهار و شور و غلغله
اـریخ          هم احساس اـ کـه ت اـ آنج اـل نیـز. از طرفـی ت انگیز و دلربا بوده و اینک پس از حدود هـزار س

اـیی کـه      ـبا آنکه با زندگانی بشر قابل مقایسه نیست  ـدهد ی میگواه مسایل زیبائی با همـة اختلافه
توسعه  های کلتوری بشر اختلاف چندانی پیدا نکرده، هر چند بسیار دارد، باز هم نسبت به سایر جنبه
 یافته و کمال پذیرفته است.
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اـنِ  (2)«الکساندر فرزمان»دانشمند برجستة شوروی  اـم بـود،   که خود یکی از زیبا شناس اـره   بن درب
ماننـد و زوال ناپـذیر    های بی تجسم رنگ»زیبائی برون ذاتی سنگهای معدنی گفتاری شاعرانه دارد: 
 «وانسف»تواند آن را لمس کند   سوزد می طبیعت، که تنها دست یک هنرمند که از آتش الهام می

ها ذاتـیِ   ای که باید گفته شود اینست که زیبائی سنگ نکتهدارد که در اینجا  در این مورد اظهار می
 .«باشد رنگهای آنست که بیانگر زوال ناپذیری طبیعت می

اـئی    نمـودار مـی  های دانشمندان این مکتـب   جاست که متشتت بودن استدلال در این شـود، زیب
اـئ     سنگ ذاتاً انسانی است، یعنی چه؟ آیا رجوع به نوعی ذهن اـ وجـود زیب نـگ و  گرایـی، ی ی در س

 قدرت دریافت آن از جانب انسان؟!
عقیـده داریـم،    ـ ـ همة ما چه مادی چه الهی  ـبا وجودی که در سلسلة خلقت، ما به برتری انسان

پنداریم.  بافی به میان آمد، منکر عقیدۀ خود شده سنگ و انسان را یکی می وقتی پای فلسفه یا فلسفه
لـک نیـز هرگـز      حال، عدۀ زیادی از اهل خبرت از به هر نظر این دانشمندان انتقاد نمـوده و ایـن مس

کوشند تا اثبات نمایند که زیبائی  نتوانسته است از زیر بار ضربات اشکال و انتقاد رهایی یابد. اینان می
شود موجود بوده است  یعنی طبیعت قبل از ها قبل از آنکه انسان در روی زمین پدیدار  طبیعی خیلی

 نیرومندی )انسان( دست یافته باشد، خود را آرایش نموده و زیبا ساخته است.آنکه به چنین خلقت 
اـ و  « نوربه کاستره» مجموعة زیبائی از سنگهای طبیعی مانند سنگ آهک، گچ، بعضی از بلوره

نامد  می« آثار هنری طبیعی»نماید! کاستره که آنان را  انگیز می آوری نموده که اعجاب غیره را جمع
ترین و زیباترین گلها شباهت دارند و حتی  انگیز به کمیاب این اجسامِ سنگیِ شگفت»نویسد که:  می

(1)در خلوص رنگها و ظرافت شکل از آنها برتر هستند  در کنار استاتکتت
اـی   های ذره  بینی و بلوره

اـردار بـه    توان اجسام سنگی بلورین بی غول پیکر دارای شفافیت خیالی، می جلا و درختان نرم یا خ
ه نبوده یا به یدۀ دیگر را که قبلاً هرگز شناختو حتی سبز را دید. باید دو پد سیاه، قرمز، رنگ شیری،

کوچکترین  راز به ظرافت پردۀ تابیده، که باسوزنهای بی نهایت د»  ـ، ذکر کنیماند آمده نمیحساب 
اـ و   سـقف ه فام شبیه بـه نـخ ابریشـمی کـه از     رقشود، و نوارهای باریک ن لرزد و پاره می نفسی می ه
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تـوان   که میهای معدنی فوق العاده آنقدر نرم هستند  دیوارها آویزان و در نوسان هستند. این سازنده
تـدلال   اـیی اسـت بـر    آنها را به دور انگشت پیچانده و حتی آنها را گره زد. اینها همـه اس اـت   ه ای اثب

اـد بـر موضـوع      لیکن با آنچه قبلاً گفته شد شماریم، یواقعیت برونی آنچه ما به نام زیبا م باز هم انتق
  ـالبته برخی از آنان  ـخواهند زیبائی شناسی اینان همانسان بر نیروی خود باقی است  چه ذهنیون نمی

اصلاً عینیت زیبائی را انکار نمایند، بدین معنی که آنان نیز به یک سلسله چیزهای دیدنی و تصوری 
بـت        ها و حظوظ و... مؤمنند، لیکن عده از قبیل تناسب، نظم و قرینه اـ بعـد الطبیعـه نس اـن را بم  یـی این

نزد  و چون  ـه توسط عقلالبت  ـشمارند انتزاع شده از اینان مییی هم زیبائی را چیزی  دهند و عده می
بـرین قـول اسـت    « هیچسن» ماند. چنانکه مثلاً یی نیست لذا اشکال باقی می حسیون عقل چنین کاره

تـوان   خواهـد بگویـد نمـی    وی می .«های مشاهد، نسبی است ها در برابر مشاعر دما  که: همة زیبائی
وی برای درک  چیزی تلقی نمائیم از یک بوی، رنگ یا دیگر  تی ساده مثلاًیزیبائی را چنان حساس

ای که  یک قوۀ آخذه»گوید:  زیبائی مبدأ و یا موضعی جداگانه در حیات ذهنی انسان قایل بوده می
 .«گیرد که هم وحدت دارند، هم کثرت مفکورات جمال را به طور منفصل از موضوعاتی می

اـن یـک    »یی تحت عنـوان   نویسندۀ روسی در مقاله (2)«ایوان استاخف»در همین زمینه  رابطـه می
اـ آنچـه ذکـرش رفـت.       تواند مقایسه سخنی دارد که می« شیئی و احساس زیبائی شناسی یی باشـد ب

اـس نیسـت، بلکـه        آنچه که ما به واسطة یک احساس دریافت می» اـ خصیصـة خـود احس کنیم تنه
ت که موضوع شود. این احساس نیس حالت ماست که توسط موضوع عینی زیبائی شناسی تولید می

اـس را       عینی زیبائی شناسی را مشروط می اـئی شناسـی اسـت کـه احس کند، بلکه موضوع عینی زیب
اـ در   .«این محتوای احساس ما، لذت ما، مشروط به موضوع عینی معین است ابرکند. بن مشروط می م

شـمارد کـه    با را یک حقیقـت ذهنـی مـی   زیی منقل نمودیم که وی هنگا اول مقاله از قول هیچسن
ی بسیطی چنان رنگ و امثال آن باشد، گویا اصل مطلب بر انکار عینیت زیبائی نبوده یعبارت از دارا

 ادراک آن است. أبلکه مجادله بر سر مبد
اـیلی بـر خـورده    از جانبی دانشمندان اـ حـدی پیچیـده        زیست شناسی به مس ئـله را ت  انـد کـه مس

اـئی بـه صـورت        د. داروین با نظریه پردازان ساز می پندارگرا مخالفت نمـوده، معتقـد اسـت کـه زیب
اـد و خلـق      ابژکتیو( در طبیعت وجود دارد، و نیز میبرونذات ) گوید این تنها بشر نیست کـه بـه ایج
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اـئی   اـی   زیبائی دست یافته، بلکه پیش از اینکه انسان بر روی این کرۀ خاکی قدم رنجه فرمایـد زیب ه
یـچ      هایی یعنی طبیعت خود خالق زیبائی بوده است.د ومستقل از جهان ذهنی او موج سـت کـه بـه ه

ی ئو از طرفی اینکه حیوانات مختلفی که به درجات مختلفی از احساس زیبا باشد. ذهنی مربوط نمی
اندازد که اگر حیات ذهنی در  شمارند، انسانرا بدین فکر می دست یافته و هر کدام چیزی را زیبا می

اـت چگونـه        ئـله را در قلمـرو حیوان  تشکیل ذهنیت یا احساس استیتیک نقشی داشته باشـد، ایـن مس
 توان توجیه کرد؟ می

آسان است،  پاسخ دادن بدین مسئله بسیار  ـ البته آنانیکه امثال هیچسن باشند  ـ لیکن برای ذهنیون
اـی   خصوصاً پرندگان به آرایـش لانـه  ماز حیوانات  است که برخیتوانند بگویند: درست  چه می ه

اـ     خویش توجه دارند، لیکن این امر نمی تواند از عهدۀ اثبات مسئلة زیبائی شناسی، آنسان کـه نـزد م
اـیی   کند که آنان از آراستن لانهتواند ادعا  موجود است بدرآید  زیرا هیچ کس نمی هاشان همان غ

 دارند که ما. و یا همان احساس را بر می آرائیم را دارند که ما داریم و می
جمال چیزی اسـت  »مورد زیبائی پندارگراست، باز هم معتقد است که:  که کاملاً درنکانت با آ

 طـرف و   که توسط شکل و صورتِ مخصـوص خـود بـه طـور کلـی و ضـروری، طممنینـت بـی        
اـ   گـردد کـه    کند... جمال باین خاصیت خود تشخیص می آلایش را تحریک می بی لـذتی را در م

تـه بـه نظـم و     ولی این لذت نباید که مربوط به صفات حسی موضوع باشد، بلکه کند ایجاد می وابس
 ترتیب آن باشد، که این نظم و ترتیب به طور ضروری و کلی، موجب تعیین و تشخیص آن لـذت  

 .«گردد می
وانات نایـل آیـد؟   در حییی  تواند به دریافت موجودیت چنین اندیشه آیا علم زیست شناسی می

یـن    اـی رنگ گذشته از آن، اگر آرایش و حساسیت بعضی حیوانات را در مقابل برخی رنگها و پره
یـم، یـک       شرا، به حساسیت فیزیولوژیکی چ اـن رنـگ حوالـت داده باش م آن حیوان در مقابـل هم

نـاخت      یی پیش می های لفظی و غیر منطقی سلسله چراها و مجادله کامـل  آید کـه ناشـی از عـدم ش
 ماست از شعور و طرز کار آن در حیوانات.

ترین مجسمه  که منشم جمال را حس و طبیعت را عالی« باو مکارتن»بعد از    ـاز جملة دانشمندان
عقایـد قابـل    (2)«ریـد »  ـ  شمارد که بگذریم، چه قبلاًًَ عقایدش را متذکر شدیم و تجلیگاه زیبائی می
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اـ    ه خالق جهان با حکمت بالغهاین است کتوجهی دارد. وی را عقیده بر  اش جهان )طبیعـت( را زیب
 آفریده است ورنه ماده فی حد ذاته زیبا نیست، همانسان که زشت نیست.

تـقل »رید معتقد است که:  اـعر  از  زیبائی در اشیا  به صورت مس اـ موجـود اسـت   مش اـر   «م  ۀدرب
نـد و   گوید که: همة جمال می« رید»طبیعت زیبا  ها بدواً در ملکات دما  جای دارند، خواه عقلی باش

اـل      روی یک طبع محسوس جلـوه مـی  خواه اخلاقی، جمالی که در  کنـد، انعکاسـی اسـت از جم
شود که از کمال غایـة خـود کـه اظهاریسـت از حکمـت       روحی. و فقط از این سبب زیبا گفته می

 .«نماید خالق آن تجلی می
وی هر چند مؤمن به نظریة برون ذاتی جمال است، باز هم آنرا روی دستگاه فلسـفی و مـذهبی   

اـئی از   تافیزیک مییود به مخ کشاند  روی هم رفته او منکر ابژکتیو بودن زیبائی نیست، حال این زیب
اـلقی   کجا آمده؟  اـن را مخلـوق خ  از خاک یا از خدا؟ بحثی جداست. هر چند برای کسی که جه

اـملاً        میکامل  اـئی مطلـق، ایـن عقیـده ک داند که هم علم مطلق است و هم توانائی مطلق و هـم زیب
اـن     جاجت فلسفی دست بـرداریم، نخسـت م  لگر از اطبیعی و موجه است  و  اـ بـرای جه جبـوریم ت

، این امور را زیبا آفریده است  لیکن باز هم این اندیشه ما را از خالقی قایل باشیم و سپس اینکه خالق
 راز این عقیده که: آنچه خدا آنرا زیبا آفریده، دارای استعداد بروز زیبائی هست، کـه منطقـی هـم    اب
نیاز سازنده شمرده شود، تا خود، دلیلـی دیگـر باشـد بـر      تواند درست و یا لااقل بی باشد، باز نمی می

 عینیت زیبائی.
اـ آوردن جملـه     تـاخف  »از  یـی  در اخیر لازم است عقاید دانشمندان ایـن مکتـب را ب  «ایـوان اس

کنیم حالتی است کـه   جربه میتآنچه ما به طور ذهنی به عنوان لذت زیبائی شناسی »خلاصه نمائیم: 
کنـد کـه    آید. این یکبارِ دیگر ثابت می بواسطة تمثیر متقابل احساس ما و موضوع عینی به وجود می

 .«احساس زیبائی شناسانه، همانند هر احساس دیگری، عینی است
 بر اثبات همین ادعاست و بس. همة پیروان این مکتب جدیت



 

 
 

 
 
 

 
 

 جمال فیزیولوژیک
 

 توانـد بیـرون از دایـرۀ آن     نـد نمـی  چخواهم اینـک بـه تشـریح آن بپـردازم، هـر       مکتبی که می
اـزه بـه پاسـخ اینکـه         دسته اـص و دیـدگاهی ت اـئی  »های گذشته باشد، باز هم چون با روشـی خ زیب

اـلات  دارای اهمیت است. این دستهپرداخته، « چیست تـگاه     از دانشمندان از راه انفع فیزیکـی بـر دس
پردازند  یعنی  ذهنیِ موجود زنده به تحلیل و توجیه آنچه باید زیبا شمرده شود می حسی و ساختمان

پی برنـد  و   به علت )زیبائی(  ـکه اثر انفعالی پیدا شده در انسان یا حیوان باشد  ـ خواهند از معلول می
الی توجه بوده باشند، زیادتر به حالات انفعلذاست که بیشتر از آنکه به نفس و ماهیت زیبائی متوجه 

توان به یک تعریـف و توجیـه دقیقـی     دارند  به همین علت است که از نظریات این دانشمندان نمی
 دربارۀ زیبائی رسید.

اـً پرنـدگان تکامـل    قبلاً یادآور شدیم که استعداد زیبائی شناسی در بر خی از حیوانات خصوص
اینکه در مورد این استعداد و ارتباط آن  یافته و نظریات داروین در این باره قابل توجه است با وجود

یی آنـرا فقـط مربـوطِ بـه      به فیزیولوژی، شخص داروین به صورت واضح چیزی نگفته است، عده
 اند. یزیولوژیکی بدن شمردهفساختمان 
اـئی شناسـی    ـ کار»در مقالة  (2)«نیکلای سیلایف» آنـرا مربـوط بـه     «یک سرچشمة احساس زیب

ائی است، که در میان سایر چیزها اقتضا ، قانون بزرگ زیب»نویسد:  ساختمان موجود زنده دانسته می
دهد. زیبائی در طبیعـت نتیجـة تکامـل     پیدایش اشکال زیبا را در دنیای حیوانی و گیاهی توضیح می

                                                           
 Nekoloi Silayev ـ 2
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اـب طبیعـی      ت. این اورگانیسمسها ا پیوستة اورگانیسم یـط و انتخ اـ مح ها در روند تنازع بقا، سازش ب
آنها توسط زمان و خود امر هستی ماندگاری برخـی  « ساختمان»آور  اند. اقتضای شگفت کمال یافته

 از انواع، به اثبات رسیده است.
اـ  گرچـه       توا به هر حال، می اـن انـواع پیـدا کـرد، اقتض ن درجات زیبائی را در میان تنوع بی پای

ای تجسـم یابـد    بایست به طرق ویژه سرچشمة زیبائی است، همیشه به خودی خود زیبائی را که می
 .«کند تولید نمی

تـه و  ارسد که دانشمند مزبور با همة ایمانی که به فرضیة تحول و تکامل انـو  به مشاهده می ع داش
اـ    متوجه خواسته با همة نیرویش آنرا درین مورد نیز تعمیم بخشد،  می یـکن ب محدودیت آن شـده، ل

« زنـده »توان برای شناخت زیبائی تنها به ساختمان بیولوژیکی  روشن بودن مطلب مبنی بر اینکه نمی
نـده در اینکـه آنـرا تن      اـ  متکی شد، نخواسته است آن را بر پایة دیگری متکی نمایـد. جـرأت نویس ه

اـت ذهنـی     آبه اقتضامربوط  ت بیولوژیکی دانسته قابل ستایش است، لیکن چشـم پوشـی وی از حی
نمایـد،   انسان که با همة قدرت طبیعت در ستیز بوده، با همة شکل پذیری، آن را تفسیر و تسخیر مـی 

 نـد! سخن را« میدانم»بگوید و از « من»قابل اغماض نیست. بشر بدان منزل از کمال نرسیده است که 
زیرا با همة دانش، جهلش به مراتب بیشتر است. در جهانی که دانش، هـر روز دروازۀ نـوی بـروی    

چنگ انـداختن  « ماده»یا « روح» گشاید، با پررویی تمام و وقاحت کامل دو دستی به دامن انسان می
واگـذار    ـ دانیم روح چیست و یا ماده چیست؟ با وجودی که نمی  ـ و هر امری را به یکی از این دو

تـه پینـه   می  ـ ظاهراً و یا قلباً  ـ کردن و با همة خلوصی که به دانش اـجوری را بـه     ورزیم، ندانس اـی ن ه
ریشش بستن، کاری است که اگر نگوئیم ابلهانه، طفلانه که حتماً هست! اگر دانشمندی تا آنجا که 

بهتر نیست از اینکه دانش  رددا عالمانه را ابراز می« دانم نمی»یک  دهد و بعداً رسد نظر می علمش می
 کشاند؟ ها و سنگرهای متخاصم انتفاعی می را به بیراهه
چـه بـه   های در خورِ اهمیت دانش به نفع ایدئولوژیها استفاده نشـود،   خواهم بگویم از نتیجه نمی
است حقایقی شایان اهمیت که در ضـمن  ایمان ندارم  و از جانبی بسیار زیاد « علم برای علم»مسئلة 

اـب    عرض اندام می طرح ایدئولوژیها، عالمانه و متخاصم اـ ایج نماید  لیکن این مانع از آن نیست و ی
اـعی    کند که در هر موضوع و هر مسئله آن را نمی نـگر اجتم و ایـدئولوژیکی خـود قـرار    ای پای س

 گرفته حق و ناحق را به سمت خود بکشانیم!
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توانـد   ئی خیلی ساده و دست دوم بوده و نمی یهگذشته از اینکه مسئلة تحول یا تکامل انواع فرض
یـر       های  در بین فرضیه اـ تحقیـق و مطالعـة س علمی جای چشمگیری برای خود پیدا کند، کـه البتـه ب

توان ادعای بالا را موجه دانست  لذا وابسته دانستن کامل مسئلة زیبائی به  تاریخی این نظریه، بهتر می
نمایـد.   شناخته و تجربـه شـده اسـت، امـری خـلاف عقـل مـی       دستگاه ساختمانی که تا حد زیادی 

اعـم از    ـ مکانیکی شمردن موجود زنده، در واقع بر زمین زدن انسان است  بشری که با همة قدرت
اـی دیگـران       فریاد می  ـ ی و غیرهلما یـدن آرمانه خـودم را  « زنـدگی »زند حاضرم بـرای تحقـق بخش

اـلات    در سطحی است که باید آن را در چهابگذارم،  نـوائی و... و انفع اـئی و ش رچوب ساختمان بین
 خواهد. بلی گفتن بسیار جرأت می ناشی از این حواس دانست؟
خواهد اساساً نقش انسان را برای به کرسی نشانیدن عقاید خـود در مـورد    این دانشمند گویا می

اـم   ای دهد حواس وظیفه نشان می و فیزیولوژی انسان، فدا کند! تا آنجا که بیولوژی جز اخذ مواد خ
اـ عقلـی بشـری     از خارج را ندارند. اینان پس از دریافت این مواد آنها را به دستگاه مغزی، ذهنی و ی

کند و خـودِ موجودیـت    سپرده، آنجاست که حکمهای مختلف و امرهای متضادی را دریافت می
گفتار خود دلیـل  رساند که حواس کارشان چیست. اما وی باز هم برای اینکه به  دستگاه فکری می

علمی آورده باشد، از منبع دیگری که برای اثبات امر موضوع والاتر از دلیل نخست نیست استدلال 
اند  دانشمندان معاصر با در نظر گرفتن تئوری علمی انعکاس، به طور تجربی ثابت کرده»کند که:  می

بـات  که حواس خارجی انسان نه تنها نمود برونی بلکه صـفات ذاتـی موضـوعات خ ـ    ارجی و مناس
تر از اعضای  به همین علت است که وسایل فنی حتی حساس کند. گوناگون آنها را نیز منعکس می

 .«هیچ حس تشخیص زیبائی اشیا  را ندارنددریافت انسان 
اـس دریافـت    معلوم می اـن بـه     شود که این مسئله ایجاب بحث بیشتری را در مـورد اس اـی انس ه

اـً هـر    نماید و از جانبی چنان به نظر می رد آنرا می صورت انعکاس مشروط و اثبات و رسد که اساس
 اند! چه هست حواس است و بس  و در این فرضیه، جائی برای تفکر باقی نگذارده

عملیات فیزیولوژیـک مغـز را دلیـل    یی  همانسان که در مورد شناخت گذشت، گفتیم که عده
لاً چون در موقع خشم رنگ صورت انسان تغییر خواهند بگویند مث و می اند مادی بودن فکر پنداشته

ها! که چون  شود و... لذا خشم عبارت است از نتایج همین فعالیت نماید، دندانها به هم فشرده می می
اـ     باشند ، در نتیجه مادی میپذیرند و با صرف انرژی صورت میاند  همه علمی ! که البتـه هـر کـس ب
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ئـله )خشـم(       عملیهکند که اینان  اندک توجه اذعان پیدا می اـ پـس از مس یـش ی در  هایی است کـه پ
 اند و نه چیز دیگر! بدنی حیوان به ظهور پیوستهدستگاه 

اـلی   یـار ع اـت زنـدگی        با قبول نظریة انعکاس ادراک، مسایل بس اـن را در همـة جه یـی کـه انس
اـت       و علو بخشیده، انکار می ینیرومند تـه ادراک ثـلاً انتـزاع،    ـ  گردد   چـه مبـدائی بـرای ایـن دس  م

اـن     تخیلات، توهمات، تجریدات، تصور چیزهایی که نمی اـید امک نـد و ش توانند واقعیت داشته باش
موجود نیست و اثبات و نفی قضایای علمی هرگز اهمیتی نخواهند   ـواقعیت و تحقق یافتن آنها برود

اـیل غریـزی ابتـدایی      ـ های انسانی خلاصه اساس کلیة ارزش داشت. و علمـی ویـران     ـ  غیـر از مس
 (2).خواهد شد

                                                           
نماینـد، لـیکن    مندان به مسئله باید به کتب فلسفی رجـوع  های فلسفی را نداشته و علاقه هر چند این مقاله حوصلة بحث ـ 2

از سوئی آوردن دلایلی برای اثبات مدعا، تا آنجا کـه کـلام   ها میسر نخواهد شد و  چون از سوئی همگان را دسترسی بدان
دانشـمندان  »داریـم:   اکتفـا مـی  « فلسـفة مـا  »نماید، لذا در این باب بـه تلخـیص گفتـار دانشـمندانة      را مطول نسازد موجه می

 برند: فیزیولوژی معمولاً برای دست یافتن به حقایق فیزیولوژی در دستگاه عصبی دو روش به کار می
 روش قطع و برداشتن.ـ  2
 ـ روش تحریک. 1

نماینـد. و در روش   آید بررسی می کنند و تغییراتی را که از این راه به دست می در روش نخست اجزا  مختلفی را قطع می
 آیـد ثبـت    دوم با محرکهای الکتریکی مراکزی را تحریک کرده و تغییرات حسی و یا حرکتی را کـه در آنهـا پدیـد مـی    

 کنند. می
 هـای آزمایشـی و تجربـی خـود تنهـا       ی و واضح است که فیزیک و شیمی و فیزیولوژی با کلیة مسایل علمـی و روش بدیه
توانند حقیقت ادراک را از  دهد روشن سازند، ولی نمی توانند عملیات دستگاه عصبی و تغییراتی را که در آنها رخ می می

گیرند عـین ادراکـاتی هسـتند     یات و تغییرات خاص که صورت میتوانند ثابت کنند عمل نظر فلسفی تفسیر کنند. زیرا نمی
 .«آیند که از آزمایشهای حسی به دست می

اظهـار داشـته و طرفـداران مکتـب اصـالت رفتـار در روانشناسـی و نیـز         « دانشمند روسـی پـاولف  »نظریة بازتابی را نخست 
فکـری انسـان عبـارت اسـت از یـک سلسـله افعـال        اند که چون حیات عقلی و  مارکسیستها آن را پذیرفته و چنین پنداشته
شـود. و   آید ترتیب مـی  های کلامی باطنی که در اثر محرکهای خارجی پدید می انعکاسی، پس تفکر از یک سلسله پاسخ

کنند، که در انعکاس شرطی، با دیدن پـیش خـدمت و یـا     این دسته از روانشناسان فکر را مانند ترشح بزاق سگ تفسیر می
رط شده بود  یعنی همانطوری که ترشح بزاق از دهن سگ واکـنش فیزیولـوژی محـرک خـارجی اسـت      صدای زنگ ش

مانند قدمهای پیش خدمت، همچنین فکر واکنش فیزیولوژی محرک شرطی است مانند زبان که نقش محـرک طبیعـی را   
 .«کند مثلاً ایفا می

 دهد که: چنان انتقاد نموده و پاسخ میدانشمند موصوف بدین طرز فکر  .این بود خلاصة نظر این دانشمندان
های خارجی در ذهـن   توانند ثابت کنند واکنشی که از محرک فیزیولوژی نمی های بدیهی و واضح است که تجربه... ـ   2»

 آید همان ادراک بوده باشد. پدید می
 ندارد.ی است ورای حدود تجربه و آزمایشهای علمی هیچ گونه تمثیری در آن تزیرا ادراک حقیق
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اـ برخـورد      از طرفی هر یکِ از ما حتماً متوجه این امر بوده اـی زیب ایم که بسا اوقات با خیلـی چیزه
اـئی  لیکن اصلاً ایم، و نموده نتیجـة  احساس استیتیک برای ما دست نداده است! و اگر چنان بود که زیب

                                                                                                                                           
 نظریة سلوک و اصالت رفتار اگر درست باشد و واقعاً افکار پاسـخهای شـرطی باشـند بایـد گفـت هـیچ گونـه فکـری          ـ  1

فکری که طرفداران اصالت رفتـار بـه آن معتقـد هسـتند، زیـرا تفسـیر تـمثیر         نتواند ارزش عینی داشته باشد. حتی همی نمی
 یابی آن دارد. بسیاری در نظریة معرفت و ارزش

گویند هـر معرفتـی طبـق تفسـیر نظریـة سـلوک و رفتـار نتیجـة پاسـخهای قطعـی            توضیح آنکه طرفداران اصالت رفتار می
باشد و معارف افکار انسان به طور اتوماتیک در اثر محرکهای خارجی مانند تـراوش لعـاب سـگ     های شرطی می محرک
نخواهند بود بلکه نمایشگر وجود محرکهای شرطی بـوده و بـه هـیچ    آیند، و با این ترتیب نتیجة برهان و استدلال  پدید می

باشند  و بدیهی است یکی از افکاری که تحت همین قاعده منـدرج اسـت فکـر و     های خارجی نمی وجه نمایشگر واقعیت
یـن  نظریة اصالت رفتار است، زیرا همین فکر نیز نیازمند محرک خارجی است و به طـور اتوماتیـک در ذهـن طرفـداران ا    

 مکتب پدید آمده و ارزش علمی نخواهد داشت.
هـایی از فکـر و    واکـنش  های خارجی نیست بلکه محرک های خارجی ادراک و فکر گذشته از آنکه واکنش محرک ـ  9

پندارنـد تـراوش لعـاب دهـان سـگ       گویند، صحیح است زیرا آنهـا مـی   ادراک هستند و درست عکس آنچه سلوکیها می
لیکن ما معتقد هستیم تراوش لعاب دهان سـگ واکـنش ادراک اسـت و ادراک سـبب و     واکنش محرک خارجی است و

شـرطی   یهایی را دریافت دارند پس حقیقتی که ورای کلیة محرکها علت برای آنست که محرکهای شرطی بتوانند پاسخ
 باشد  ]اما[ توضیح مطلب: وجود دارد و از سنخ آنها نیست ادراک می

کنـد کـه    رک شرطی مانند شنیدن صدای زنگ یا پای پیش خـدمت وقتـی تـراوش مـی    لعاب دهن سگ با دیدن یک مح
 سگ مدلول محرک شرطی را درک کرده باشد.

کنـد و در اثـر آن    دارند و سگ این دلالت را ادراک مـی  زیرا قدمهای پیش خدمت در اثر تکرار، بر آوردن طعام دلالت
 نماید. لعاب دهانش ترشح می

سـازد کـه نظریـة     انـد ایـن حقیقـت را روشـن مـی      انجـام داده « گشتالت»روانشناسان بر اساس مکتب هایی که  آزمایش ـ  2
توان حقایق ادراک را بر اساس  اند که نمی ها ثابت کرده اصالت رفتار دربارۀ افکار انسان صحیح نیست  زیرا این آزمایش

باشند که مغـز آنهـا را بـه وسـیلة      های مادی می هایی برای محرک گوید افکار انسان یک سلسله پاسخ اصالت رفتار که می
کنند تفسیر کرد  بلکه برای آنکه بتوان تفسیر کاملی از حقایق ادراک نمـود لازم اسـت عمـل     سلسلة اعصاب دریافت می
 آورند پذیرفت. های خارجی پدید می های عصبی که محرک لات و پاسخاایجابی عقل را ورای انفع

توانیم خصایص و اشکال مختلف اشیا  را مشـاهده نمـاییم کـه     گوید: وقتی می ک حسی میادرا ۀدربار« گشتالت»مکتب 
ست که نظـر مـا دربـارۀ آنچـه      فته است در نظر بیاوریم... و بدیهیراف آنها را فرا گرموقعیت آنها را از نظر محیطی که اط

وب است و ادراک اشـیا  ضـمن یـک    ئی مورد ادراک به آن منسییی دارد که ش شود بستگی به همان مجموعه ادراک می
تـوان آن را واکـنش مـادی و حالـت جسـمی کـه از        ر اصالت رفتار سازگار باشد و نمییبا تفس دتوان کل سازمان یافته نمی

 یک محرک خاصی پدید آمده باشد دانست...
هیچ گونـه جنبـة کلـی در    آیند و  رسند از یک سلسله اشیا  به وجود می زیرا کلیة چیزهائی که در مورد ادراک به مغز می

 یـی را ادراک کنـد؟ و از ایـن جـا بـه دسـت        تواند یک کل مـنظم و سـازمان یافتـه    آنها نیست، پس از چه راهی انسان می
نقل بـه تلخـیص   « کند. لات و حالات جسمی پراکنده ایفا میاآید که عقل، نقش مؤثری را در ادراک اشیا  ورای انفع می

 .449تا  413از فلسفة ما، صص 
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یم ه را باید از نظر دور نداشته باشپس این مسئلبود امکان چنان وقوعی ناممکن بود   انعکاس شرطی می
 بائی صورت گرفته باشد نه عکس آن. دهد که ادراک زی میکه تحریکات استیتیک زمانی رخ 

اـ نمـی   برخی از دانشمندان پیرو این مکتب آنقدرها در این مورد غلو می خواهنـد   دارند که گوی
دانشمند قـرن نـوزدهم   ( Grant Allen« )گران آلن» برای انسان جز حیوانیتی متکامل قایل باشند!

اـئی آنسـت کـه موجـب حـد     »گویـد:  انگلیس که یکی از افراطیون این مکتب اسـت مـی   اکثر زیب
ز حیـوانی  ج ـشود که بشر نزد این دانشمندان  پس معلوم می« تحریک و حداقل خستگی اندام شود

یـن مکتـب کـه     متکامل به مفهوم کامل کلام چیز دیگری نیست. لیکن هستند دانشمندانی و در هم
تـاخف »تر دارند   نظری نسبتاً گشاده یـة تکامـل بـه پهلـوی         « ایوان اس اـ قبـول فرض دانشـمند روسـی ب

اـل       »گوید:  اجتماعی بودن انسان توجه نموده می زیبائی انسان را صـرفاً بمثابـة تکامـل بـه سـوی کم
اـئی جسـمانی       امر مسلم می طبیعت حیوانی انگاشتن، موجب نادیده گرفتن این شـود کـه حتـی زیب

 تـر  کمال طبیعت حیوانی توضیح داد، طبیعت انسانی بسیار گسترده توان صرفاً بر حسب نمیانسان را نیز 
انسان شناسانه است، از سوی دیگـر،  تر است، از یک سوی، زیست شناسانه یا بهتر بگویم  و پیچیده
اـ   لیونیازه محصول مناسبات اجتماعی است، که نتیجة می تاریخی است. انسان به همان انداجتماع ه

نـاخت     ـشناختچون در اساس این دانشمند اساس لیکن « سال تکامل حیوانی. چه زیبائی و چـه ش
اـلی دارای چشـمی    گذارد نتیجة بیانش نارسا می را بر پایة حواس می  ـ علمی گردد. همة حیوانات ع

عضو کنند، تنها انسان دارای چشمی است که  منعکس می هستند که اشیا  پیرامون را در شبکة خود
اـن بـه واسـطة      بینایی معنوی دارد و بر آفرینش اشیا  بر حسب قوانین زیبائی کمک مـی  کنـد، و انس

 .«طبیعت خود یک هنرمند است
دهد؟  های قضاوت، تمیز و تعیین را انجام می پرسیم، آیا خود چشم عملیه در این مورد فقط می

اـ کـه بـه       »گوید:  ما این گفتة داروین را که می عقلا  قوم! گور و گردن اـ آنج اـت ت در اکثـر حیوان
اـئی در      استیتیک عبارت است از جاذبـة  مشاهده رسیده احساس  قدرتمنـد جنسـی، و نیـز اینکـه زیب
اـز   ایست برای انتخاب  برای تنازع بقا  و وسیله ایست دنیای حیوانی اسلحه اـحب امتی اصلح، یعنی ص

روند، آنکه را بهتـر اسـت از دیگـران     ه باعث دوام نسل شود و هم درینیلتواند هم بدان وس آن می
اـس     آیا این مسئله مـی   ـ البته به عنوان یک فرضیة علمی  ـ پذیریم می «گزیندرب توانـد در مـورد احس

 در برخـی از مـوارد    درست است که احساس یا جاذبـة جنسـی   زیبائی برای ما و نزد ما تعمیم یابد؟



 
  21 ............................................................................................................قرآن و دیدگاههای زیبائی شناسی ) جمال فیزیولوژیک ( 

اـیل جنسـی     تواند مدغم بر زیبائی می  شده آنرا شدت بخشد، لیکن همة ادراکات ما مربـوط بـه مس
بریم از دیدن یک گـل، یـک    انسانی لذت استیتیک می است؟ ما به همان اندازه که از پیکر زیبائی

 گوید: یم این قول نیچه را که میو باز گرفتگردیم.  غروب و یک آبشار نیز محظوظ می
اـب   « است« جذبه»ترین و آغازیترین شکل  مجنسی محتران جهی» اـن کت « لبـة تیـغ  »و گفتة قهرم
روانی( رمز زیبائی است و درک   ـ بنیادهای زیستی و روانی و )زیستی»را، مبنی بر اینکه « یفرموف»

 ، مورد توجه قرار داده و با این شعر حافظ:«زیبائی را نباید جز در مقولة غریزی باندیشه آورد
 بــرآریم شـبـی دســت و دعـاـیی بکنـیـممـاـ 
 

 غــم هجــران تــرا چـاـره ز جـاـیی بکنـیـم  
ــددی     ــد از دســت رفیقـاـن م  دل بیمـاـر ش

 
ــی بکنـیـم   ــرآریم و دوائ ــه ب  تـاـ طبیـبـش ب

ــد     لـه کـاـری نکن ــم حوصـ اـیر ک  سـاـیة طـ
 

یـم     اـئی بکنـ ــون همـ اـیة میم ــب از سـ  طل
گردد که تفاوت ره از  معلوم میاش کنیم،  شعر عرفانی شاعران دیگر خود مقایسه انو یا با هزار 
 خاک شمردن است! و...به زمین زدن است  کجاست تا بکجا! واقعاً انسان را بیچاره کردن است  

اـ کـه مـی   « پی یر کاستالا» اـ  تجربـه   »گویـد:   در این مورد به نتیجة خوبی رسیده است آنج  باتک
اـئی شناسـی      شود که توان گفت که تقریباً از همان نظر نخستین آشکارا می می در یـک حالـت زیب

باشد، باز هم افـزایش لـذت جسـمانی و     محدود، که همه چیز در آن به صورت تساوی موجود می
توان از این امر مسلم کـه همـة    نمی« گردد. خشنودی مستقیم، سبب افزایش لذت زیبائی شناسی می

اـختن   حواس در شناخت و احساس زیبائی نقش بارزی را دارا هستند، انکار ورزید. ولی محدود س
نگـوئیم  تابهای شرطی کاری اسـت کـه اگـر    تن آن به بازخیا متکی سازیبائی تنها به جاذبة جنسی، 

 رسد. خطاست، عالمانه و منطقی به نظر نمی
اـئی لـذتی بـی    اـیبه و   از سوئی همة دانشمندان زیبائی شناس برین عقیده که: لذت ناشی از زیب ش

های حیاتی  دارند  لیکن این امر با رفلکسی دانستن تمام فعالیتباشد اذعان  بدون غایت و هدف می
در  ئی از تلاشها پا که بر مبنای ضروریات اولیة حیات قرار دارند سازش نداشته، تفسیر قسمت عمده

 ماند. هوا باقی می
اـره اسـت     کند و  از قول داروین گفتیم که زیبائی در روند تکامل چه نقشی را بازی می چـه ک

در زنده جان فطری و جبلیست، نـه    ـنقش زیبائی در گفتار داروین  ـئی بگویند این مسئله هشاید عد
تواند  اکتسابی  این نکته نیز با دریافتهای جدید زیبائی در روند حیات اجتماعی سازش نداشته و نمی
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 گردد. چه احساس زیبائی شناسانة ما با تکامل حیات جمعی ما متکامل می رفع اشکال نماید 
اـ مـی    »گوینـد:   که قبلاً از وی یاد کـردیم مـی  « گران آلن»و حتی « سپنسر» اـئی نـه تنه توانـد   زیب

اـ را بـه فعالیـت      انگیزانندۀ لذت جسمانی ما گردد بلکه این استعداد را نیز داراست که مازاد نیروی م
اـئی را جـز از راه اینکـه ایـن        اینان معتقدند که نمی« وا دارد. اـس را  ا تـوان لـذت ناشـی از زیب   زاحس

اـ رد      هر گونه غایه و هدف بری دانست، شناخت. وی )گران آلـن(  اختلافـی را کـه در پـذیرش ی
شـمارد کـه    چیزهای زیبا در بین مردم وجود دارد، ناشی از ذوق دانسته و آن را چیزی اکتسابی مـی 

یـی کـه از دیگـران     توان به داوری عده وی معتقد است که می توان آن را تربیت و ارتقا بخشید. می
نرا تقویت نموده و به دسـت  آبیشتر استعداد زیباپسندی دارند، معیارهایی برای ذوق به دست آورده 

 آیندگان سپرد.
اـهنگی   « استالاک» تـجو  یگانه خاصیت شیئی زیبا را، ایجاد لذت جسمانی دانسته آنـرا در هم جس
اـ   یک ساخته، یک منظور )هر شیئی که بتواند مظهر تجل»کند.  می ی زیبائی گردد(، یک تخیـل و ی

اـ کنـد کـه در مجمـوع       یک مجموعه، از هر مقوله که باشد در صورتی می اـئی را الق تواند تمثیر زیب
یا تذکار شده بوسیلة همان  چندین عنصر )چه موجود در مجموع ییا هماهنگ نیورمهاعناصر آن، 

اـن آن بـه ایـن     « خواهد باشد( مستقر شده باشد. مجموع( به نسبت خاصی )هر چه می وی پـس از بی
این در مشاهدۀ زیبائی ]کـه  ای عنصر زیبائیست. و بنا بر استقرار یافته نیورمهاهر »رسد که:  می نتیجه

اـً مقـدار لـذتی را کـه       عناصر مختلف مثلاً جسمانی مـی  ۀمعمولاً تناسبات، مسابقه دهند باشـد[ عادت
اـ وقتـی بـه     یابیم بر لذت مشاهدۀ کلی همان زیبائی می صر در میعنامستقیماً به وسیلة  افزائیم  پس م
اصیتش این باشد که ایجاد لذت جسمانی کند، در این صورت هر خگوئیم که یگانه  چیزی زیبا می

 «چه این لذت جسمانی افزایش بیابد آیا منظور مورد نظر نیز زیباتر به نظر نخواهد آمد؟.
قبلاً در مورد ذهنیـون بـه شـکل خیلـی     ها را از آن جهت آوردم که عقاید کاستالا را  این نوشته

اـ کمـی دقـت در       توان به گفته ال آیا میحافراطی آن متذکر شدم   اـ خیـر؟ ب های وی اذعان نمود ی
تـوان   ایـم مـی   ه کـرده یک از ما در مسیر حیات خود تجرب ئی که هر های زیبا شناسانه مورد احساس
 داد.بدان پاسخ 
اـه مـی    یدانم وقتی که به یکی از تابلوهای مین من نمی تـاد مشـعل نگ نـم کـدام لـذت     اتوری اس ک

دانم وقتیکه اسبهای بازیگر گادیهای پر زرق و برق با  چنانکه نمیمدهد. ه جسمانی به من دست می
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اـ احساسـها و      نتوانم بی گذارند! اما اینک می شوخی و سرعت تمام جاده را زیر پا می ایـن لـذات ی
نـد    مشود فرق بگذارم و شاید ه احساسی که از دیدن اندام دختری در من بیدار می یـن باش اـن چن گ

 اگر بخواهند اعتراف بحق کرده باشند.
اـل     به بعد عده 24خلاصه از قرن   (1)«هلـم هـولتز  »فرانسـوی،   (2)«اژن ورن»یـی از دانشـمندان امث

 انگلیسی از این نظر پیروی نمودند. (9)« بورک»آلمانی و 

                                                           
 Eugene Veron ـ 2

 Helm Holtz ـ 1

 Burke ـ 9



 

 
 

 
 
 
 

 

 جامعه و زیبائی
 

اـً عقایـد       ۀبر علاو اـعی و خصوص نظریات مکاتب گذشته در قرون اخیر با پخـش عقایـد اجتم
های انسانی شده به این حقیقت پی بردند کـه   داریِ سوسیالیسم دانشمندان متوجه منبع فعالیت جامعه

اـ را      تواند به ادراک و به تجربه بشر میدر روند متداوم همین مسئله است که  اـی خـود افـزوده آنه ه
اـن   کات بشری را در بین فعالیتااین دسته از دانشمندان منشا  همة ادرپالایش دهد.  های حیاتی انس

ثـلاً آب و هـوا و موقعیـت         جستجو نموده، هر یکی، عاملِ اصلی این فعالیت اـ را بـه یـک چیـز، م ه
یا اقتصاد چنانکه بنیانگـذاران سوسیالیسـم معتقـد بـدان         ـپنداشت چنانکه مونتسکیو می  ـ جغرافیائی

اـج در زنـدگی    »... گوید:  دادند  چنانکه مارکس می بودند، نسبت می پس اسلوب تولید و نحـوۀ انت
مادی تنها عاملی است که صورت عملیات اجتماعی و سیاسی و معنوی را در کارگاه زندگی نقش 

گمان اسباب و علل نهایی برای تغییرات  بی»کند که:  و انگلس همکار وی اضافه می« کند. بندی می
اـ در           تـجو شـود، ی اـ جس اـلم عقـل و اندیشـة مـردم از آنه و یا تحولات اساسی روا نیست کـه در ع

باید آنها را در تغییراتـی   کوشیدن ایشان به دنبال حق و عدل ازلی مورد جستجو قرار گیرد، بلکه می
 .«دهد جستجو کرد می خبر اسلوب و شکل تولید و انتاج و مبادلة کالاها رکه 

یکن آنچه مر پیروان ل اینکه آیا این سخن تا به کجا حق است و خیر، جای صحبتش باقی است،
هـر   در زندگی انسانی است  بدین حساب در این مکتـب « کار»گر است نقش  این عقیده را روشن

سازد. یعنی ما ساختة کاریم و این  ر را میوسازد  همچنانکه موت چه هست کار است  کار آدم را می
شود و  های بشری بر سر همین مسئله ختم می صاحب ما براه انداخته! چه همة فعالیت کار را شکم بی

اـر     ـتاریخیهای  کند  لذا زیبائی و زشتی مولود فعالیت بس. کار اندیشة ما را تعیین می اـعی ک اجتم
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دهـد و   تغییر جهت مـی سد، ر کند، به بلو  می نهد، رشد می است  در اجتماع پا به عرصة وجود می
 های بشری بر همین پایه قرار دارد. و تجربهشود. همچنانکه همة ادراکات  قبول یا رد می

 انسان از دنیای حیـوانی جدایی »نویسد:  می« زیبائی طبیعت»یی تحت عنوان  در مقاله« روماننکو»
تـیم.  تنها در اجتماع امکان پذیر است. به کار اجتماعی است که ما حس زیبائی   خود را مـدیون هس

اـنی کـردن  »طبیعـت و   فرینش شرایط مادی برای هستی خود، با تغییر دادنآانسان برای  اـ  « انس آن، ب
اـعی    یـش ا    توسعه دادن مرزهای زنـدگی اجتم یـش خـودش   و دگرگـون کـردن اشـکال آن، ب  ز پ

اـ انـواع بـی   گردد. به عبارت دیگر، کار مداوم  می اـی    انسان در تماس با نوع خود او و ب اـن چیزه پای
اـ     مادی برانگیزندۀ حواس، حواس پنجگانه و الگوهای اندیشة او را دقیق کـرد و پـرورش داد، و تنه

 .«بدین وسیله بود که او احساس زیبائی شناسی خود را نیز گسترش داد
اـس فعالیـت   !دارد؟ زندگی را دوست میاند که انسان چرا  دان فهمیدهناین دانشمگویا  اـی   اس ه

الله  ممکن خواسته باشد کار کند و الغیب عند خواهد زنده باشد، اما چرا؟ بشری برای آنست که می
های طفلانه ؟! کسی از نقش کار در زندگی و توسعه و انکشاف فکریِ  پردازی، جبهه گیرینظریه 
تواند کرد  کار این هـر دو   آنکه از برآمدن آفتاب انکار نمیتواند، مثل  از آن انکار کرده نمی ناشی

اـتی   دارای عین کیفیت است. اما زندگی انسان را محدود به فعالیت چـه همـة     ـ  های حیوانی نـه حی
نهایـت   بی تواند انسان را قانع کند و سیر ساختن نمی  ـ کند جهات فکری و عقلی بشر را نیز احتوا می

چون خود   ـمتوقف سازد. این نظریه افکار بشر را« بعد از آن چه؟»پی اینکه  درجستجوی بشری را 
اـلی ک ـ   ـ انسان که در چوکات حیات حیوی محدود نموده است ه منحصر به احساس نموده، در ح

اـس گرفـت؟     حکم احساس را چگونه می»حتی از جواب گفتن به متن جملة  « شـود ناشـی از احس
 ها و چیزهای دیگر. باشد، چه رسد به اینکه به خیلی از پرسش عاجز می

 د، لیکن این گفتهنشاید بتوان گفت خیلی چیزها واقعیت ندارند، امکان هم ندارد هستی پیدا کن
اـن  قدارد تا به ن که خود یک حکم منطقی است و انسان را مجبور می ـ ش عقل و رای احساس ایم

های بالا )شاید بتوان گفـت   نتوانیم تصور آنها را نیز بکنیم. چه ما در جملهمانع آن نیست که   ـ آورد
 هک ـ  ـ خیلی چیزها واقعیت ندارند، امکان هم ندارد تا هستی یابند و...( به خیلی چیزها اذعان نمودیم

ن و... که البته ایـن  ها باشد  مثل عدم واقعیت وقایع، خود نفس عدم، امکا تواند مبدأ آن احساس نمی
 از بحث ما خارج است. مقولات فعلاً
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تـه بـه       گوئیم چنانکه عقلیون می از طرفی ما نمی یـچ وجـه وابس گفتند: که موجودیت عقل بـه ه
بلکه استقلال عقل را  احساس نبوده بلکه فطری و جبلی و به صورت جداگانه به وجود آمده است.

اـت   کنیم. لذاست که زیبا یی از رشد فکری انسان قبول می در مرحله ئی را مربوط به موضـعی از حی
و نیز گفتیم با مراجعه به حقایق اخلاقـی و  نامیدیم « حدس»دانیم که قبلاً آن را  ذهنی بشر وابسته می

اـتی اسـت کـه مربـوط      فکری )منطقی( خود به خود معلوم می شود که ادراک زیبائی غیر از ادراک
 بدین قسمت ذهن بشر است.

رود که موضوعیت زیبائی نادیـده   میماعی( امکان زیادِ آن از طرفی در این روش )مکتب اجت
اـری      اـت جمعـی وجـودی اعتب یابـد نـه حقیقـی و    گرفته شود و زیبائی مانند بسا مسایل اعتباری حی

بـه صـورت    «(1)ی . بـورف »و  (2)«و . وانسلف»توان حقیقت این ادعا را در گفتار  واقعی  چنانکه می
 بسیار روشنی ملاحظه کرد:

اـی طبیعـت    کنند که زیبائی طبیعت چیزی جدا از جامعـه اسـت زیـرا پدیـده     تصور میمردم » ه
 .«آنها یک توهم است اند... اما طبیعی بودن ذات زیبائی شناسانة توسط انسان آفریده نشده

اساساً غیر ممکن است که ذات طبیعی زیبائی را کشف کرد. زیرا به طور معینی وجود نـدارد،  »
اـن انـدازه کـه       ه، یا مایة آتش و پدید«کیمیا»، «اکسیر زندگی»همان گونه که   های مشابه کـه بـه هم

 .«کرد کوشیدند آنها را کشف کنند، دانشمندان را گمراه می بازان کیمیاگر می حقه
این دانشـمند نیـک   « آورد. ش به تنهایی، بدون ارتباط با کار، زیبائی به وجود نمیدطبیعت خو»

یـی دیگـر    ی رسید، چه این کار کار قوهئتوان به زیبا دستگاه شناخت حسی نمیدریافته است که با 
است که وی بدان مؤمن نبوده است و در صورت ایمان و سد را شکستن، قـدرت تحمـل چـوب    

  ـ  البته به حساب خـود   ـتکفیر و لعن را از جانب حزب باید داشت، لذا فرار را برقرار ترجیح داده و
چه نون »ها در تنگنای مقولة  را انکار نموده است! بی خبر از اینکه به قول هراتی واقعیت زیبائی اساساً

 بند خواهد ماند.« و چه شیراز بالای نون (9)بالای شیراز
تر از انکار واقعیت زیبائی نخواهد بود، چه مؤمن به  گنهکارانهحس ایمان به قوایی بالاتر از مرتبة 

                                                           
 V.Vanslov ـ 2

 Y.Borev ـ 1

 ای. شیراز= ماست کیسه ـ 9
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 وجود ارتفاع بخشد نه اینکه رجعت پسند و هیچ گرا باشد.کوشد تا به سلسلة  میاولی اقلاً 
به فلان قسمت از حیات ذهنـی بشـر    گفت درک مسئلة زیبائی برند اگر کسی بعضی گمان می

خواهد از این نظر راهی به جهان برین و خیالی خود پیدا کند و آنوقت اساس همـة   وابسته است می
سنگین و کمـر شـکن فـلان     رتوانست بشر را از زیر با خورد و ما دیگر نخواهیم ها به هم می فرضیه
اـ مکـر و تزویـر مربـوط بـه      کوشد  قلدر استعمار کننده که هی می ةدست تا این دستة پایمال شده را ب

اـئی     نجات بخشیم! نه رفیق! جهان فلان و صبر فلان نمایند، اـ بـرادر، ج حساب حساب است و کاک
اـل      ئکه خواستی حق را روشن کنی روشن کن، جا اـ خی اـش. و ی اـرز باشـی ب  ی هم که خواستی مب

کنند که اگر مسئلة زیبائی را به قوۀ عقلی و یا حدسی متکی نمودیم، ادراک ما شکل انتزاعـی و   می
اـب    «دست غیب»است  چنانکه تجریدی به خود گرفته  نـدۀ کت تـخوش  « هنـر و واقعیـت  »نویس دس

اـر را بـر    زیبا نگر»گوید:  تباهی شده است. آنجا که میشچنین ا ی مترقی در آفرینش هنری مـدار ک
و « کشف»کند. این نظر  و هنر و زیبائی را از این دیدگاه مطالعه می گذارد های اجتماعی می مشکل

داند و بر آنست که با در نظر گرفتن تاریخ و اجتماع و  هنری را امری رؤیاآمیز و مرموز نمی« شهود»
 بیان کند.سیر تکامل علم، راز زیبائی و هنر را 

اـریخی دیـد، زیـرا خـود هنـر و       مسایل زیبائی را باید از دریچة روابط و تحولات اجتماعی و ت
 .«توان در این باره داوری کرد زیبائی نیز مسئلة اجتماعی است و به طور انتزاعی نمی

مـی و  لاند، در مسایل ع از طرفی در این اواخر که مردم از رمز و نقش تبلیغات خوب آگاه شده
اـت      خواهند با صاحب کارخانه های دقیق نیز می حثب های صف اول هم دسـت شـده بـه زور تبلیغ

اـلای    بی خبر از اینکه عمر این نوع اغفال مسئله را تحمیل نمایند! ها حتی کمتر از عمر تبلیغ فـلان ک
گی تجارتی است. تجربة چند قرن کلیسا و راه و روشهای استعمارگران کنونی هر چند هر روز به رن

برآید، با آنهم مردم را در حد افق دید خودشان، متوجه مسئله کرده است. محقق نباید  می« خًَرِ عیاّر»
اـی   البته باید بحث و مجادله درگیر و دار تزویرها بیشتر از حد دانش و منطق مسئله را مسخره کند. ه

تـانه   شود از حساب  داری را که برای روشنی مطلب، دانشمندی متحمل می کشاله اـت سودپرس تبلیغ
 گردد. هاست که بسا مسایل روشن می جدا کرد، چه در همین بحث و جدال

اـ       نمی»گوید:  دار می های کشاله پس از یک سلسله بحث« روماننکو» اـ کـرد کـه چـون م توان ادع
اـت مـی   اـعی مـی       عینیت زیبائی را از طریق عمل اجتماعی به اثب اـ عمـل اجتم اـنیم، پـس تنه توانـد   رس
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اـن دهـد    خواهد  میلیکن وقتی که  «زیبائی باشد.سرچشمة  به منابع کلی این مسئله تماس گرفتـه نشانش
اـی   رسیم که قبلاً رسیده بودیم! یعنی به همان فعالیت شویم که به همان نتایجی می متمسفانه متوجه می ه

نخست چیزهای انسان همان گونه که در زندگی اجتماعی »اجتماعی! نگاه کنید به این پاراگراف وی: 
اـ پـذیرا مـی      آفریند و بعد نقطه نظر زیبا شناسانه گوناگونی را می بـت بـه آنه اـ     ای را نس اـدفاً م  شـود، تص

گاهانه و سنجیدۀ ارزشهای زیبائی شناسانه در یک سـطح  آتوانیم مشاهده کنیم که امکان آفرینش  می
نخست باید مادۀ لازمـه و آزادی مولـد    شود، بنابراین طبیعت، نیز او نسبتاً بالای تکامل تمدن نمودار می

تـین پیـروزی    اـی   را کسب کند، باید اسطوره شناس و سپس تصورات مذهبی را رها کند، بایـد نخس ه
اـن    اـئی شناس فـات زیب طبیعـت بـه عنـوان     ةشایان ذکر علمی و عملی خود را تحصیل کند تا بتواند به ص

اـن اسـت کـه در     حال اگر پرسیده شود « صفات و کیفیات طبیعی خود بنگرد. که چسان؟ جـواب هم
اـرج   خورد! متن به چشم می گویا سخن به اثبات اجتماعی بودن انسان و بودشِ واقعی پدیدۀ زیبا در خ

لـف »است، در حالی که قبلاً دیـدیم   شود  گویا همة حرفها بر سر عینیت از ظرف ذهن تمام می « وانس
 توانست درک حس زیبائی بکند. گفت، زیرا وی نمی چه می
دانشمند روسی از پیروان این مکتب بـوده و همـة کوشـش وی متوجـه آن     « نیکلای شلایف»

اـی اجتم ـ  فعالیتاست تا زیبائی را نتیجة  اـس )نظریـة      اه تـفاده از روش انعک اـ اس عی شـمرده آن را ب
ای  به عنوان شکل ویژهدر واقع مدتها پیش از آنکه هنر »نویسد:  اثبات نماید. این دانشمند می پاولف(

اـ   « چشم آگاه از فورم»و « گوش موسیقی»از فعالیت نمایان گردد خود لذت زیبائی شناسی و  کـه ب
 آن همراه هستند، در جریان کار عملی انسان نمودار گردید و تکامل یافت. بنابر این، زیبائی شناسی

جـود علـو   با و« کردند به وجود آمد. توسط مردمی که کار می  ـ بدون اینکه نوشته یا تدوین گردد ـ
اـس    نظر این دانشمند در بین هم صنفانش در این مورد، چون مسئلة زیبائی را مشروط به عمـل انعک

 ماند. کند نظریاتش پای در هوا می می
قایـل  در طبیعـت    ـ  البته به صـورت تجریـدی    ـقبلاً ما به نقل از دانشمندانی که به عینیت زیبائی

تـه بلکـه       بودند، گفتیم که ما حقیقتی کلی و ملموس د اـمیم نداش اـئی بن  ر جهان بـرون کـه آن را زیب
ئـله        توانیم از برخی تجلیات مجزا  می یـم. ایـن مس  و محسوسش با عملیـه تجریـد بـه عینیـت آن برس
وارد شد. وی پس از بیان تواند با روش انعکاس ثابت شود، هر چند قبلاً اشکالات زیادی بدان  نمی
دانشمندان معاصر با در نظر گرفتن تئوری »گوید: اذعان یافته میبدان « پاولف»ها و طرق کار  اندیشه
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انـد   علمی انعکاس ]که با اشکالات وارده، غیر علمی بودنش ثابت شد[ به طور تجربی ثابـت کـرده  
اـرجی و مناس ـ    بات که حواس خارجی انسان نه تنها نمود بیرونی بلکه صفات ذاتـی موضـوعات خ

تر از اعضای  به همین علت است که وسایل فنی حتی حساس کند. گوناگون آنها را نیز منعکس می
اـت کنـد کـه      نمی این دانشمند «دریافت انسان هیچ حس تشخیص زیبائی اشیا  را ندارند. توانـد اثب

تـه   محرک مادی همین حکم بالا چیست؟ لذاست که چون زیربنای افکارش غلط است، تنها وابس
اـنبی چـون در ایـن        ی نمیحسدانستن زیبائی به عمل اجتماعی و فعالیت   توانـد منطقـی باشـد  از ج

 ماند. ها جایی برای فکر باقی نمانده، اصل ادراک زیبائی پا در هوا می نظریه
اـئی در  « سیلایف» در این مورد توجه قابل قدری نیز دارد و آن مسئلة تماس گیری به شکل زیب

ارزیابی یا واکنش زیبائی شناسانه، همانند شناخت »گوید:  روند عمل یا کار اجتماعی است. وی می
 تواند بدون درک آن وقوع یابد. دارد و نمیحسی، همیشه با شکل سر و کار 

اـ           تـه باشـد. اگـر نباشـد، آنوقـت م اـر نیـز حضـور داش  یقیناً شکل زیبائی شناسی باید در روند ک
اـئی ش  نمی یـم... پـس شـکل      توانیم از کار به عنوان یک سرچشمة احساسات زیب ناسـی گفتگـو کن
... یـک  برد کـدام اسـت؟   ن لذت میآو از  کند می دریافت روند کار در که کارگرشناسی   زیبائی

اـهیش  آکارگر نیز  ن را در اعمال و حرکات خود، در نیروی اراده، اندیشه و عضلات خود، در آگ
هماهنگی است، دریافـت  وری که خود شکلی از  از جوهر و بافت ماده خلاصه، در هر حالت پیشه

 .«کند می
توانیم بپرسیم: آیا زیبائی  خودش میاین سخنان برای ما بسیار ارزش دارد، زیرا با اذعان شخص 

تـر از نـه    همین نفسِ شکل است، که خود زادۀ هماهنگی و... بود؟ بلی گفتن در این مورد جاهلانه
اـر       دستگاه بازتابی معرفی جگفتن نیست  اگر بگوید نه چون در  ایی بـرای تفکـر جـز بـه عنـوان انب

آید که پس زیبائی این موضوع یا منظور از کجا  این پرسش پیش می ادراکات شرطی باقی نیست،
یـد، ایـن اشـکالات    آتوان از  شد؟ گذشته از آن در مسئلة لذت زیبائی شناسی که نمی ن چشم پوش

اـن جـز      هست که: آیا این لذت دارای غایه و هدفی است؟ اگر بگوئیم نـه،   در ایـن صـف کـه انس
و اگر هم بشود،  حیوانی متکامل نیست ضرورتی هم برای چنین ادراکی برایش حس نخواهد شد،

جای چرایش باقی است  البته جز ایجاد و اثبات اشکال زیاد نتیجه به نفع طرف نخواهد بود. و اگـر  
اـیتش   و  گفتهربگوئیم دارای غایتی است که د یـم، چطـور    را نمـی  ایم. شاید بتوان گفت کـه غ  دان
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 دانیم( را اثبات کرد. شود به این گفته، محرک برونی آن حکم )غایتش را نمی می
اـئی    گذشته از آن آیا این لذت در نفس موضوع عینی نهفته است؟ یعنی جز ِ ذاتـی درک زیب
است؟ همچنانکه مثلاً رنگ و بو و طعم و... چیزی متکی به نفس موضوع است؟ آری گفتن، ایـن  

اـرجی     کند که پس چرا همگانی نیست؟ رسش را ایجاد میپ اـ   اگر بگـوئیم نـه، محـرک خ اش را ب
 توانیم. آنچه قبلاً گفتیم اثبات کرده نمی
اـ  شود.  خلاصه مسئله خیلی فلسفی می و همة اینها را بدان سبب گفتیم که تفاوت، میان ماهِ من ت

در این مسئلة بسیار پیچیده با قاطعیت شود  چه بغرض وجود یک نظریه، نمی گردون شده باشد،ماه 
 رأی داد.
اـنی را داخـل      در اخیر مقالة خود می« سیلایف» خواهد در زمینة زیبائی شناسی نقـش ذهـن انس

اـر         سـهیم نمایـد،   نموده آنرا در مورد واکنشهای زیبا شناسانه  ولـی چـون ذهـن را جـز بـه عنـوان انب
ماند، چه حتی وی حاضـر نیسـت بـرای     مهمل میهایش  شناسد گفته های بازتاب شده نمی ادراک

شناسی   شدت و عمق واکنشهای زیبائی»نویسد:  برخی از اشیا  موجودیتی ذهنی قایل باشد. وی می
 .«در روند کار نتیجة عمل متقابل و فعال ذهن و عین است

اشتباه آمیز و پندار گرایانـه اسـت کـه     کند این اعتقادی حق دارد که فکر می (2)«برنارد بوزانکه»
و: « کنـد.  نقاشی وارد آورد در ذهن خود کامل می ۀهنرمند هر ضربة قلم مو را پیش از آنکه بر پرد»
افزاید. کارگر  به طور ذهنی و ذاتی آفریده چیزی نمی استفادۀ عینی از قلم مو به اثر هنری که او قبلاً»

اـن         های نیرومند خلاق نه تنها به نمونه یـت نش اـ تخیـل خـود تولیـد کـرده حساس  اشیایی که در مغز ی
اـم         دهد، می اـرگر و تم اـده، اثـر ابـزار بـر ک  بلکه او تابع نوعی زمینة قبلی نیز هست که به مقاومـت م
 .«بستگی دارد شود، های متقابلی که از موضوع عینی کار ناشی می نشانه

تـن مقالـه      مشهود است، چـه خـود   ی این عقیده کاملاً ینارسا نـده قبـل از آنکـه بـه نوش اش  نویس
بپردازد، طرحی ذهنی از آن در مخیله داشته که بعداً آنرا در مقالة خود پیاده کرده اسـت. البتـه ایـن    

 های قبلی را انکار کرده باشیم. سخن بدان معنا نیست که زمینه
شویم کـه   متذکر می قبل از آنکه به این بحث با آوردن گفتار مارکس پایان بخشیم این نکته را

 یم در مورد مارکس نیز صادق است.دآنچه در مورد عقاید سایر دانشمندان این مکتب اشکال آور
                                                           

 Bernard Bosanget ـ 2
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اـر     »البته این گفته نقل قولی است از مقالة استاخف:  اـن را تحـت تـمثیر ک مارکس تئوری تکامل انس
اـر، روی   ینـی  کامل کرد، و ثابت نمود که احساسات انسانی تنها به عنوان نتیجة تکامـل ع  اشـکال ک

اـئی   همة حیوانات چشم دارند اما انسان دارای چشمانی است که می یابد. داده و تکامل می تواند زیب
یـقی را       اـن موس اـ گـوش انس اـ تنه یک شیئی را درک کند. همة حیوانات اعضای شنوایی دارند، ام

اـلی کـه تشـکیل    تمام تاریخ جهانی آلی است، در  کند. تشکیل حواس خارجی نتیجة درک می ح
 .«احساسات معنوی عمل کرد تمام تاریخ کار است

نظریات کارل مارکس در مورد زیبائی شناسی با دستگاه فلسفی او که مبتنی بر نیروهای تولید و 
اـزگاری باعـث آ     یـن ناس اـ     نیا شرایط و مسایل طبقاتی است سازگاری نـدارد، و هم شـده اسـت ت

 جهی قرار گیرد.های شدید و قابل تو مارکس مورد حمله
انسان را شرایط تولید و روابط توزیع در روند پر پیچ و خم زندگی شکل  او اندیشة ۀچه به عقید

اـ   طبقات، اندیشه دهد و باگذشت و دگرگونی شرایط کار و نیروهای مولده و دگرگونی طرز می ه
اـی دینـی، و    انسان نیز شامل اسـت  همچنانکـه اندیشـه    شود. درین مسیر ذوق هنری دگرگون می ه

در مورد اینکه چرا اندیشة زیبائی شناسی ما  خواهی نخواهی با گذشت زمان باید تغییر یابد  مارکس
توانند اعجاب و تحسین  دوران عتیق دگرگونی کاملی نپذیرفته و آن آثار هنوز میدربارۀ آثار هنری 

تـان بـدین علـت    انسان عصر جدید، از درخشانی »دهد:  ما را برانگیزند چنین جواب می آثار هنر باس
اـنی از   نوع بشر را مجسم می برد که این آثار طفولیت و مراحل ابتدائی لذت می سازند. اینکه هر انس

 .«برد شائبه و عاری از هر گونه پیچیدگی است لذت می دیدن احوال کودکی خویش که بی
گرایی خود تطبیـق دهـد   نماید که مارکس نتوانسته است آن را با اساس اندیشة تاریخ  چنین می
اـیر     که چنین طفره اـرۀ س زده است و نیز متوجه این اشکال نشده است که اگر چنین است چـرا درب

اـر سیاسـی     چنین حالتی را درک می های دوران طفولیت )دوران باستان( اندیشه نماییم؟ چـرا از افک
تـوانیم بگـوییم کـه     کنیم؟ ما می مرحوم ارسطو یا جمهوریت خیالی حضرت افلاطون تحسین نمی

 تواند چنین بگوید. اند، اما کارل مارکس با اندیشة جبر تاریخی نمی این دو از دو مقولة جداگانه
 به هر حال، این نوع انتقادات را بیشتر باید در کتب نقدهای فلسفی جستجو کرد تا درین رساله.

زیبائی شناسی مطرح است، البته اشکالاتی که در مورد دستگاه فلسفی هگل و نظرش در مورد 
 با کمی تعدیل در مورد گفتار مارکس نیز وارد است.



 

 
 

 
 
 
 

 

 نظر پیوندی جمال
 

اـلی بحـث آن گذشـت،        یـار اجم بر علاوۀ نظریات دانشمندان مکاتب فوق که بـه صـورت بس
دیـدگاه مـورد    پهلو قایل بوده و یا زیبائی را از دو و یا چنـد  زیبائی چندهستند دانشمندانی که برای 

چـه عقایـد برخـی از    توان جز  مکتـب خاصـی قـرار داد،     دهند  هر چند اینان را نمی تممل قرار می
اـم  شمندان این مکاتب عندی و یا میتادان فیزیکی بوده و یا در برخی از موارد، به همین نوع نظریه انج
تـه     پذیرد.  می اـی ویـژه و    لیکن از آنجائی که قبول دار شـدیم آرا  دانشـمندان را بـه صـورت دس ه

 نماید. مکاتب مخصوصی بیان داریم، ذکر نظریات اینان نیز موجه و لازم می
در بیان این نظریات کوشش ما درین است که فقط به ذکر عقاید اینان اکتفا ورزیـم، چـه نقـد    

اـبه عقایـد گ  نظریات اینان از آن جهت که در برخ تـه ذی از موارد، مش اـن اسـت، زایـد بـه نظـر       ش  گ
 رسد. می
ئـی دارد کـه هـر     که قبلاً از وی نقل قولی مبنی بر انکار عینیت زیبائی نمودیم، گفتـه « وانسلف»

باز   ـچه وی عینیت زیبائی را انکار دارد  ـپیروان این دست باشد، ۀتواند بیانگر مستقیم عقید چند نمی
داریـم. او معتقـد اسـت     هم نظر به اینکه معتقد به برخی عناصر گسیختة زیبائی هست آن را بیان می

اـئی   جوی و سایر قوانین طبیعی بستگی دارد.زیبائی یک منظره به قوانین جغرافیایی، »که:  اما این زیب
ایـن  « ی مصداق دارد.بیرون از اهمیت عاطفی این منظره وجود ندارد. و این در مورد هر پدیدۀ طبیع

اـئی »نویسندۀ کتاب  اندازد. گفته ما را به یاد نظریات ذهنیون زیبائی شناس می یـن  « شناخت زیب )فیلس
شاله( درین مورد گفتاری دارد که جالب توجه است، وی با همة ایمانی که به شناخت حسی دارد، 

 با روشن بینی کامل در مورد زیبائی سخن رانده است:
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ان و شنوندگان را به خود جلب گهر اثر زیبا به واسطة توازن )هارمونی( خود توجه تماشا کنند»
و به واسطة بیان حالی که دارد صور زیبا، افکار و تصورات عالی و عواطف جوانمردانـه را در دل و  

و هم  صفت زیبائی به آثاری اطلاق خواهد شد که هم توازن داشته باشند نماید. ذهن آنان بیدار می
افزایـد کـه:    وی برای روشن شدن مطلب می «بتوانند فکر و اندیشه و حالت و کیفیتی را بیان نمایند.

نماید. پس زیبا چیزیست که  توازن در یک یا چند حس و ذهن و بیان حال در دل و ذهن تمثیر می»
جسمانی و هم فهم و ذکا  و هم تمایلات عالی را ارضا نمایـد.  و  یلات عضویهم حساسیت و تما
تر باشـد بـه    و ذهن و دل مجموعاً بیشتر ارضا شوند و نفوذ و تمثیر متقابل آنها عمیقو هر قدر حواس 
 .«تر است ی کاملئهمان اندازه زیبا

حواس را با ترضیة دل و  های زیبائی حظ»داند که چون:  وی حظِ ناشی از زیبائی را از آنجا می
اـد       ذهن جمع می اـنی و ایج اـت و قـوای نفس اـم ملک نماید، و در نتیجة تحریک همین بازی منظم تم

 .«گردد هارمونی باطنی است که موجد حظ و شعف می
چه اگر  لاف نظر موجود در مورد زیبائی را با همین روش روشن ساخته است.تاین دانشمند اخ

لاف آرا  را در تدانست مجبور بود با روش منطقی علت اخ قوای حسی می زیبائی را تنها مربوط به
 به ادراک حسیِ تنها، مشکل استالبته با ایمان   ـمشکل دهد و این کاریست بسرح شمورد زیبائی 

تـلاف  »کنـد و   از دل میحواس صحبت ق را به میان کشیده و در کنار ولذا با این روش پای ذ ـ اخ
 داند. می« اختلاف در طرز تشخیص و دوست دانستن زیبائی ذوقی را بالاخره موجد

اـملاً        « پر آندره» نـاس فرانسـوی دریـن مـورد راهـی ک اـئی ش بـه خـود   مخصـوص  دانشمند زیب
دارد. به عقیدۀ او  یی مشاهده می ی را در سطوح مختلف و مراحل جداگانهئهای زیبا برگزیده، جلوه
اـئی الهـی اسـت    ترین درجة زیبائی عالیدارد،  یزیبائی انواع اـئی را بایـد در      ، زیب شـکلِ دیگـر زیب

طبیعت جستجو کرد و بالاخره نوع دیگر آن را در هنر انسانی. که البته روشن است اگر کسی برای 
اـ و    داند که لازمة خلقت جهان از طرف خالق  طبیعت خالقی فرض کند، می آن خلقتـی اسـت زیب

 نامرئی و فوق حسی است باقی نماند.کنم لزومی برای زیبائی الهی که چیز  گمان می
نماید،  یی دارد که مشابه نظر پر آندره می ( نیز در مورد زیبائی عقیده2343 ـ 2323« )وینگل مان»

زیبائی تصور که بروز خود را در مرتبة   ـ 1زیبائی صور    ـ 2زیبائی بر سه نوع است. »نویسد:  وی می
زیبائی بیان که فقط در حضور دو شرط   ـ 9آورد   ( بدست می Plostic)به نسبت هنر شکل نقش 
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ــور دارد.  ــد     « نخسـتـین امکـاـن ظه ــردازی معتق ــه پ ــوع نظری ــن ن ــه ای  هسـتـند عــدۀ دیگــری کــه ب
ــد  ــوده مانن ــورد کمـیـس»و  (2)«روســکین»ب ــون نـاـمش را گــرفتم و (1)«ل  ، کــه قـبـلاً در دسـتـة ذهنی

اـن           ـ(9)«یونگمان» یـا  )کـه هم اـئی در مرتبـة نخسـت از صـفات نامحسـوس اش که معتقد است زیب
نماید  در مرتبـة   تجلیات مجزا  است( است  در مرتبة ثانی زیبائی فقط با مراقبه در ما ایجاد لذت می

 توان نام برد. را می  ـعشق است.ثالث زیبائی اساس و بنیاد 
اـم نویسـی کـرد    تـوان وی را در ایـن جرگ ـ   دانشمند دیگری کـه مـی   یـلر »ه ن اسـت. وی از  « ش

ی لذت و هدف هنر ئمثل اینکه: منشا  زیبا   ـ کسانیست که برخی از نظریات کانت را پذیرفته است
اـئی را   لیکن با اندکی تعدیل     ـ زیبائی است چه کانت دارای اندیشة پندارگرا بوده موضـوعیت زیب
اگر چه زیبائی در واقع برای ما یک موضـوع عینـی   »... لیکن بنا به قول این دانشمند:  کرد، انکار می

اـئی یـک        اـل زیب یـن ح اـز در ع است، از آنجا که بازتاب، شرط احساس زیبائی از طرف ماسـت، ب
اـئی شـکل    حالت ذهنی ماست. زیرا ذهن، شرطِ داشتن تصور زیبائی از جانب ماست. همچنان زیب

اـ آن را    جاندیشیم در عین حال زندگی اسـت، از آن   ما به آن میاست از آن جهت که  هـت کـه م
 .«کنیم خلاصه آنکه، زیبائی در یک زمان هم حالت ماست و هم کنش ما میساس حا

لئـون  »پـرداختیم   نخست به نظریات وی میبرجستة دیگری که حق آن داشت تا  دانشمند بسیار
اـیزی       « تولستوی اـئی تم یـن خیـر و حـق و زیب است. وی نیز با دانش و بصیرتی که داشته، نخسـت ب

یـم      اساسی قایل شده و سپس زیبائی را به دو قسمت بـرون ذات )عینـی( و درون ذات )ذهنـی( تقس
ه و اد جامع... مفهوم زیبائی که افر»نویسد:  می« هنر چیست»هارم کتاب چنموده است. وی در فصل 

آنـرا   ـ ـ Subjective  ـزمان ما اینچنین سخت بدان پای بندند، واقعاً چیست؟ زیبائی به معنی ذهنی
اـی عینـی   می  آنـرا چیـزی     ـ  Objective ـ ـ دانیم که لذتی مخصوص برای ما فراهم آورد و بمعن
بـب مـی   می از تجلـی ایـن   م کـه  پـذیری  دانیم که مطلقاً کامل است، زیبائی بدین معنا را فقط بدان س
گیریم. از اینرو، تعریف عینی زیبائی چیزی جـز تعریـف دگرگونـة     لذتی ویژه بر می« کمال مطلق»

شود  در حقیقت هر دو مفهوم زیبائی، به لذتی مشخص که از جانب ما ادراک می ذهنی آن نیست.
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د، بی آنکه کنیم که موجب خوشی ما شو گردند یعنی به عنوان زیبائی، چیزی را قبول می تبدیل می
 .«اشتیاق و رغبتی در ما به وجود آورد

اـئی       ــق و زیبـ ــوبی و ح اـهیم خ یـن مفـ ــز بـ ــس از تمی ــودش پ اـب خ تـم کتـ  وی در فصــل هفـ
یـم و از آنچـه ادراک مـی      »نویسد:  می نـد نکن اـت خرس یـم سـخن    اما زیبائی، اگر خود را با کلم کن

اـ مفهـوم   نه « زیبائی»جز مایة خوشی نیست. مفهوم گوییم، زیبائی چیزی  هماهنـگ  « خـوبی »فقط ب
اـن ان ـ      نیست، بلکه تا اندازه یـم بـه هم اـئی کن لـیم زیب ازه از دیی مخالف آنست... هر اندازه خود را تس

اـ آن     ایم... مفاهیم زیبائی و حقیقت، نه تنها با مفهوم کناره جسته« خوبی» تـند... بلکـه ب خوبی برابر نیس
اـیل     حقیقت، توافق بیان موضوع،»موافق هم نیستند  با اصل و جوهر آنست، و از اینـرو یکـی از وس
اـئی اسـت، و      بشمار می« خوبی»بدست آوردن  رود، ولی حقیقت فی نفسه نه خوبی اسـت و نـه زیب

 .«حتی با آن دو توافق هم ندارد
ی نظریات متضاد و پر اختلاف فلاسفه و دانشمندان درین موضوع، خود بخـود   هر چند با ارائه

اـی    هایی برده مسئلة زیبائی با وجود آنکه همة افراد بشر از آن لذتگردد که  روشن می اـ کجاه اند ت
کشیده شده است، و شاید علت این امر در پیچیده بودن ساختمان خود بشر ها  سخن بدرازا و مغلطه

یعنی اینکه ناشناخته و پیچیده بـودن خـود    توان عکس آنرا نیز گفت بوده باشد همچنانکه گاهی می
ولو اینکه آرا  و عقاید دانشمندان   ـ لیکن با همة اینها اگر توانسته باشد این مقاله چیزی را  ئیامر زیبا

اـطر برخـوردار خواهـد بـود.      ـ را در مورد زیبائی درخواسـت و   روشن کند، نویسنده از آرامش خ
 .التماس ژرف من اینست که با کمک و اظهار علاقة هر چند بیشتر در روشنی این بخش بیفزایید

یـم.     اـفه نکـرده باش حیف است پیش از آنکه بدین بحث خاتمه بخشیم این چند نقل قول را اض
 گوید: نیچه در پاسخ اینکه زیبائی چیست می

اـئی    انسان منحط را نجات می قط انسان زیباست )یا( آنچههیچ چیز زیبا نیست. ف» دهد فقـط زیب
اـم      نماید: آیا  از خود پرسش می (2)«لوکنت دولیل« »است. اـئی از تم تـش زیب ممکن نیسـت کـه پرس

 تر باشد؟ ادیان دیگر جاودانی
عـوالم متزلـزل و لـرزان را    مـرگ مـی توانـد      ثابت و جاودانی خواهد بودزیبائی  تنها پرستش»
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 .«گیرند ور است و همه چیز از آن زندگی می زیبائی همیشه شعله ولی ،متلاشی سازد
تـاندال »و « پول لـویی کودیـه  »و بالاخره این اعتقاد بسیار نیرومند و حماسیِ قابلِ دقت   مبنـی  « س

تواند انجام بدهد عبارت از مقاومت در برابـر زور و قـدرت    زیباترین اعمالی که انسان می»بر اینکه: 
 .«است



 

 
 

 
 
 

 
 

 بخش دویّم

 
لُاَهُمْ إِنَّلا جَعَلْنَلا مَلا عَلَى  لَْْرْضِ زيِنَةً  لَّهَلا لنَِبیْ

  3 ـالکهف *  أيَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمًَ  
 

  اکنـون  (2) فأَيَیْنَمَلا تیُاَلُّا  فیَثَمَّ وَجُْ   للَّ ِ ام که عشق را توجه بجهتی نیست  در فصول پیشین نوشته»

ََمیلالَ گویم حدیث  می باید بود  می خوان و به یقین بدان که عاشق آن جمالبر ِ نَّ  هَ جَميلٌ يحُِیبُّ  لْ
 یا عاشق محبوبش و این رمزی قوی است در دانستن عشق.

بـت       قصه دراز مکن تو هم محبی و هم محبوب زیرا که جمال بطبـع محبـوب اسـت بـدین نس

روا بـود   در تو پدید شده است بدین نسبت محبوبی، پس قَلَقَ  هُ آدَمَ عَل  صُارتَِ محبی و چون سر 
که عاشق در خود نگرد معشوق را بیند دوست گیرد و درین مقام تعدد برخیزد و عاشق و معشوق و 

 عشق یکی باشد:
ــعــــبردار ت ــدد و تــ ــکثـ  رـ
 «(1)رددـدت او پدید گـتا وح
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 اختلاف روشها با قرآن
 

بخوبی روشن شد که مسئلة زیبائی با همة روشنی در وجـود،  از آنچه در صفحات گذشته آمد 
و باز همان گونـه کـه آمـد،     لاف آرا  و عقاید بهره برده است!تاز دیدگاه شناسائی تا بکجاها از اخ

اـن   قسمت عمدۀ این اختلافات برخاسته و پاگرفته از دیدگاههای مختلف جهان شناسـی   بینـی و جه
 باشد. می

اـن    با آنچه آمد نباید این  تـلاف جه بینـی و ایـدئولوژیِ پاگرفتـة از آن،     توهم پدید آیـد کـه اخ
های  را دارد  چه زمینه« زیبائی»ضرورتاً ایجابِ تفاوت در بینش و برداشت در زمینة واقعی )ابژکتیو( 

اـر زمینـه و      هائی برخورداراند که یکی از عمده واقعی از ویژگی اـن انک ترین این ویژگیها عـدم امک
اـی تمـوز،      مربوط به او می علایق و صفات اـن رود و گرم نـگ و جری باشد  آنسانکه در صلابت س

 مختلف از یکرنگی برخوردار تواند بود.های  بینی رأی دارندگان جهان
اـن  زادۀتوان کلاً  پس اختلاف نظر را نمی اـی   نگـرش  بینـی شـمرد  هـر چنـد زادۀ     اصول جه ه
اـن    مختلفِ به جهان هست! بینـی متوجـه جوهریـت و     معنای این سخن چنین است کـه اصـول جه

اـزگار باشـد بـه اصـولِ       های وجودی طوری نگاه می حالات مترتب بر آن بوده به زمینه کند کـه س
یافتن جوهرۀ هستی، طرز نگرش وی به همان جوهریت، و  نگرش وی به همان جوهریت، چگونه

اـی متنـوع    . اگر دیدگاه مادی باشـد، زمینـه  دهد ارائه میهای مترتب به آن را  طرز نگرش به زمینه ه
 دارد و اگر الهی، خلاف آن. هستی را ماده انگارانه تحلیل می
بینـی   توانند از اصول جهان باشد اینست که همگان به یک میزان نمی میاما آنچه در این مورد مهم 

تـین فطـرت حقیقـت    بینی که همة جهانمند شوند و نیز، همچنان  بهره اـنی    ها بر مبنای نیاز راس جـوی انس
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جـوی   سار فطـرت حقیقـت   های وجودی، از چشمه ها در زمینه بنیان نهاده نشده است، همة ابراز عقیده
اـن حقیقـت     انسانی مایه نگرفته است و بسیاری از ابراز عقیده اهـداف و  طلبـی،   ها در زیـر پوشـش آرم

اـبی کـه   ئی را می کنند، تا آنجا که گاه عقیده دنبال میاغراض دیگری را   «ابـراز عقیـده  »فقـط بـرای    ی
تـه بـه ایـن گونـه      ساخته و پرداخته شده است و حتماً خوانندۀ دقیقه یاب، ضمن مطالعة صفحات گذش

 موارد برخورد کرده است.
اـبه آن باعـث مـی     این موارد و زمینه اـی مش  شـود کـه حتـی دارنـدگان ایـدئولوژی واحـد و        ه

آرا  متضاد و مختلفی را  «ذات زیبائی»ئی واحد مثل زیبائی شناسی و حتی  بینی واحد در زمینه جهان
 ارائه دهند.

اـلم سـفلی،      « افلاطون» اـت آن بـر ع اـبش فیوض اـلی( و ت منکـر   با وجود اعتقاد به عالم علوی )مث
عالم )قبول ماده و معنا( و تقدم روح  «ثنویت»جود باورمندی به با و« هگل»شود و  واقعیت زیبائی می
 کوشد تا آنرا تجلی ناپیدا در پیدا، آنهم از طریق درک دیالکتیکی جلوه دهـد!  کلی و... بر ماده، می

ــزی جــز   ــد!  « تصــور»و آن دیگــری چی ــت   کــه در حـاـلیالهــی را زیبـاـ ندان  همــة اینهـاـ، جوهری
 اگر تفاوتی دارند در نحوۀ نگرش به این جوهره است! باشد و شان مشابه می بینی جهان
اـنع در زمینـه و نیـز،        لذا، اـمع و م عدم یکسانی و عدم توانمندی در رسیدن به یـک برداشـت ج

وجود اهداف غیر اصولی در مسئله و یا لااقل راه یافتن ناآگاهانة غایاتِ غیر اصولی و ضعف علمیِ 
ئی یگانه و گاه هم  زمینهدر شود که  های هستی باعث آن می انسانی در رابطه با درک حقیقی پدیده

 برون ذات، عقایدی متضاد و مختلف ارائه شود!« زیبائی»ئی چنان  زمینه
ضعف « اغلب»شگفتی مطلب در این نکتة دقیق و باریک نهفته است که اگر نگوئیم همیشه که 

اـ  و نگرش در چنین مواردی، صاحب عقیده را ملزم میبینش  اـختن عقایـد     جهـت  دارد ت موجـه س
های بـه اصـطلاح    و ترتیب دستگاهی فکری، همت گماشته از طریق صف آرائیبه تنظیم  خویش

اـرج، حـرف خـویش را      هایی ذهن« کبرا»  ـ «صغرا»و چیدنِ « اکادمیک» ساخته و غیر محقـق در خ
انگیز،  احساس لیکشانیدن زمینه به مسایل جنبی، و حال اگر توانست از طریق منطقی نما جلوه دهد!

پـذیریِ   گرفتن نسبی عواطف خوانندگان و آماده کردن زمینة تمثیرگذاریِ بیشتر و تمثیرو در اختیار 
 برتر، بر آنان را داشته باشد که طبعاً سودی هم گرفته است!

اـدی    ـ کند که مایه و پایة اجتماعی این واقعیت بیشتر در مورد مکاتبی صدق می فلسفی دارند نه نه
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پردازند،  های علوی بدان می کنیم که مکاتب الهی و باوردارندگان ایده مشاهده میالهی، و اگر گاهی 
اـت  « خلق الله»هدایت و راهنمائی مسئله بیشتر و بیشتر در رابطه با تعهدی است که در زمینة  دارند، نه اثب

نـظم  بینی  و اینان را عواطف انسانی و ذوق راهنمائی به ارائه حقانیت جهانی اـ روش عقلانـی و     ـ  ی م ب
 بینی واداشته است و نه هیچ چیزی دیگر. اصول جهان  ـمنطقی و به اصطلاح اکادمیک

اـن  تـی   نگـری قـرآن و در زمینـه    لذاست که ما در روش جه اـی هس اـ آنکـه بـه      ه اـنة آن، ب شناس
اـن شناسـی و   بندی، جز در کلیت و جوهرۀ هستی خوریم، با سیستم ر میباستدلالهائی ناب  بینـی   جه

 باشیم. مندی آنست مواجه نمی که مبتنی بر الهی بودن هستی و الهی بودن هدف
باشد  قاطعیت حاکم بـر ایـن روشِ    ی صریح، قاطع و ناب استوار می روش قرآن بر مبنای ارائه

بیان قرآن، بیان پاک هستی اسـت  خـرد    گذارد! به بیانی دیگر: تبیین، جای چند و چون را باقی نمی
 هاست منطبق با ماهیت راستین آنها. نی« بود»نمایش متن و جوهره و نهاد  ین است راست

های ویژۀ خویش و جملات و نحوۀ بیان ویژۀ خـویش   با بیانی ویژۀ خویش و با واژه «خدا»چه 
 پرداخته است و در آنها هیچ شکی ندارد.  ـچنان که آفریده است  ـبه تبیین خلقت خویش

اـب، در       که سیستم نمیروی همین واقعیت است  اـ جلالـت و خیلـی ن تراشد و گاه هم خیلـی ب
اـلت برداشـت خـویش، فحـول فضـلا را بـه تحقیـق و        تبیین هستی و باورمنـدی بـه حقانیـت     و اص
اـی وجـودی    ی شناسنامة هر یک از زمینـه  دارد و در پایان ارائه جستجویی غیر مستقیم دعوت می ه

 گوید: بلادرنگ می

 43  ـ* انبیا  لِمَلا تیَعْبُدُونَ مِن دُونِ  للَِّ  أَفََ  تیَعْقِلُانَ  أُفٍّ لَّكُمْ وَ 

لُغُا  أَجًَ  مُّسَمًّى وَ  وَ  ... و یا:  43 ـغافر  * لَعَلَّكُمْ تیَعْقِلُانَ  لتَِبیْ
اـن و...      دیده می اـن، مک شود که در این بینش علاوه بر اعتماد به حقانیت، برای ارائـه دهنـده زم
شکن مـورد   حقانیت مطلب در فراسوی این قیود و در فراخنای ابدیتی الهی و قدرتمطرح نبوده و 

متمسفانه به باور  که  ـادعاست! اگر ما بتوانیم از طریق تعقلی نیرومند به بازیافت این حقایق نایل شویم
اـلتی ویـژه برخـوردار شـده و از       ـ اند اینگونه توانمندان خداجوی «قلیل»قرآن  حتماً نگرش ما از اص

 سلامت و ارزشی برتر، برخوردار خواهد شد!
لذا اگر در روش بیان مسایل و از آن جمله زیبائی، در قرآن به سیستم بندی، به دستگاه پردازی، 

بـر   های شناخت زیبائی و تطابق روش، از طریـق اندیشـه و موضـوع،    ی ماهیت و درک پایه به ارائه
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 باشد که قسماً آمد. خوریم، روی عللی می نمی
ی این زمینه تا آنجا واقع گراست که جای انکار، شک و چانه زدن را برای کسی  قرآن در ارائه

اـ کـه اغلـب       دهد. گذارد. به عبارتی رساتر، قرآن زیبائی را زیباشناسانه ارائه می باقی نمی بـه ایـن معن
اـ   بوده و اگر در مواردی چون زمینه های عینی و ملموس توجهش به زمینه های زیباپسندانة اخروی ب

 دارد. ی تشبیهات حسی و عینی، زمینه را ملموس می مسایل زیبائی توجه دارد، از طریق ارائه

نیْيَلا اِزيِنَةٍ  لْكَاَ كِبِ  گوید: وقتی قرآن می  4  ـ* الصافات إِنَّلا زيَیَّنَّلا  لسَّمَلاءَ  لدُّ
 را بزیور نجوم بیاراستیم، و یا:ما نزدیکترین آسمان 

دٍ  َِ  92 ـ* اعراف ...يلا انَِي آدَمَ قُذُو  زيِنَتَكُمْ عِندَ كُلِّ مَسْ
اـی     می راند، به صورتی آنرا ملموس های بهشتی سخن می و یا آنگاه که از زیبائی اـزد کـه ج س

 باشد:تواند تثبیت کنندۀ این واقعیت  ماند  چنانکه این آیه می انکارش باقی نمی

 23 ـ* انسان  يَطُافُ عَلَيْهِمْ وِلْدَ نٌ مُّخَلَّدُونَ إِذَ  رأَيَیْتیَهُمْ حَسِبْتیَهُمْ لُؤْلُؤً  مَّنثُارً  وَ 
اـ   ما بخدمت مییس زیبا که تا ابد نوجوانند و خوش و دور آن بهشتیان پسرانی» گردند که در آنه

 «منثورند. ؤچو بنگری گمان بری که لؤل
 و یا:

رَاٌ وَحُلُّا  أَسَلاوِرَ مِن فِضَّةٍ وَ  عَلاليِیَهُمْ ثيَِلابُ سُندُسٍ قُضْرٌ وَ   12 ـ* انسان ...  إِسْتَبیْ

 «ف دیبای سبز و حریر سطبر است و بر دستهاشان دستبند نقرۀ خام و...!یبر بالای بهشتیان، لط»
اـ نـدارد از    شود که زیبائی همه دیده می عینی است، همه ملموس و غیر قابل انکاراند و هرگز اب
اـئی   اینکه زیبائی اـر زیب نـایع       های هنری را در کن اـی تکـوینی قـرار دهـد و از ص اـن    ظریفـه ه  ئـی چن

های لطیف دیبا و حریر و یا دستبند و... در جهت عینی ساختن حقایق آنجهانی استفاده نماید   پارچه
این کار قدرت وسیع دید و پهنة گستردۀ زیبائی پسندی و زیبائی شناسی خـود را  گذشته از اینکه با 

اـئی   ی اینگونه زمینه دارد  چه با ارائه گسترش داده و نمایان می ها، خواننده متوجه دو زمینة دیگر زیب
 شود. صنعتی دوامدار و آرایشی غیر متداوم و قابل تخریب و تعویض می  ـدر ابعاد هنری
اـخته نمـی   وش در این است که هرگز در بند محدودیت ذهـن ررسائی این  اـی  مانـد   س و مرزه
اـئی و         شکند و با تذکر و ارائه کاذب را می اـد بـه زیب اـلم دیگـری کـه در خـویش، اعتق ی روش س

پـردازد.   و زیبائی شناسی مـی های زیبائی  گذشته از آن نمود واقعی زیبائی را نهفته دارد، به بیان زمینه
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 پردازد. از طریق بیان اثرات داشتن حق زیبائی به طرح آن می بدین معنا که

لا تَسُییرُّ قیَیلالُا   دُْ  لنَیَیلا راََّییكَ يیُبیَییيِّن لَّنیَیلا مَییلا لَاْنیُهَییلا قیَیلالَ إِنَّییُ  يیَقُییالُ إِنیَّهَییلا ایَقَییرٌَْ صَییفْرَ ءُ فیَیلاقٌِ  لَّاْنیُهَیی
 43 ـبقره سورۀ *   لنَّلاظِريِنَ 

موسـی جـواب داد   باز قوم به موسی گفتند از خدا بخواه که رنگ آن گاو را نیز معین فرمایـد   
 فرماید گاو زردِ زرین باشد که رنگ آن بینندگان را فرح بخش است. خدا می

خوانندۀ محترم، با قرائت عقاید سایر دانشمندان متوجه این دقت بینش قرآنی خواهـد شـد کـه    
توانـد تـمثیر گـذار باشـد و      نوعی زیبائی قایل است. آنهم در حدی که می رنگ گاو نیز« تنها»برای 

 ایجاد حس زیباپسندی بنماید. و یا آنجا که دارد:

بیَیكَ حُسْیینیُهُنَّ إِلاَّ مَییلا  ََ لاَّ يَحِییلُّ لیَیكَ  لنِّسَییلاءُ مِیین ایَعْییدُ وَلَا أَن تیَبیَیدَّلَ اِهِیینَّ مِیینْ أَزْوَ بٍ وَلیَیاْ أَعْ
 11 ـاحزاب سورۀ *  ...مَلَكَتْ يمَِينُكَ وَ 

اـن   » ای رسول بعد از این )زنان(، دیگر عقد هیچ زن بر تو حلال نیست و نه مبدل کردن ایـن زن
 «بدیگر زن هر چند از حسنش به شگفت آیی و...!

اـی       آری همان گونه که آمد قرآن زیبائی را زیباشناسانه طرح مـی  کنـد و اگـر بـه زمینـة بازتابه

ََبَکَ وَلاَْ مثل   ـ زیبائی آنهم با   ـهم نگاهی دارد، خیلی صریح نهاد و جوهرۀ عینیِ این بازتاب را  ـ  عَْ
 سازد! نمودار می  ـ«حسن»واژۀ بی چون و چرای 



 

 
 

 
 
 
 

 

 ابداع و آفرینش زیبائی
 

روش تبیین زیبائی و نحوۀ طرح زیبائی شناسی در قرآن مبتنی بر حقایقی است که آن، قاطعیت 
 گرفته است.و جوهرۀ ناب اندیشه را به خود 

دهـد    ی آن تشـکیل مـی  ی واقع ـ نخستین حقیقت ملموس آن را، فهمِ حقیقت زیبائی و نیز ارائه
اـن  معنای این سخن را به طور غیر مستقیم و اجمالی از مطالعة صفحات گذشته دریافته اـ    ایم. انس اـ ب ه

شناسی، نظر به اینکـه بـه   و فهم زیبائی های زیبا و با داشتن حس زیباپسندی  همة نزدیکی به واقعیت
اند، هر یکی آنرا به راهی کشیده و در بعدی از وجود مورد  نرسیدهدرک جوهره و حقیقت زیبائی 

نـرا  داند و دیگری فقـط آ  طبیعی می ییکی آن را جلوۀ بودِ حقیقی در نمودها دهند. اذعان قرار می
اـ       زنـد و آ  گره میشمارد  یکی آنرا با خیر  زادۀ ذهنیت خویش می اـن ب اـ حـق. چـه انس  ن دیگـری ب

وجـودی خـود در حیطـة     وجود داشته ولی نظر به عظمـت  مقابل است که به طور مستقلئی  پدیده
 گیرد. شناخت کامل وی قرار نمی

های تکوینی و یا هنری مواجه است و با آنکـه   درین رابطه )رابطة زیبائی شناسی( انسان با زیبائی
ارائه و خلق نوعی زیبائی نایل آید لیکن از آنجا که این موجود به زمینة توانسته است از طریق هنر به 

اـرب      اـ آنکـه، تج مورد علاقه، مورد ارائه و ایجاد خویش از نظر حقیقی شناختی در خور نـدارد و ب
اـئی   ی زیبائی آنرا مجهز ساخته است که گاهی به ارائهاش،  های مورد علاقه پسندی و زمینه زیبائی ه

کـه    ـ  ایی از طبیعته تر از طبیعت هم قادر باشد، باز هم کارش در حد بازنمائی گوشه برتر و کامل
 محدود مانده است.  ـزمانی با آرایش و زمانی هم با پیرایش همراه است

طبیعی! و نـه اینکـه او   های  است که بازتابی است از زیبائیاو )انسان( خالق طرح ذهنیِ خویش 
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اما خدا اینگونـه نیسـت  او    واقعاً به جوهرۀ زمینة مورد خلقتش از نظر شناخت دسترسی داشته باشد.
 ست. آفریدگار زیبائی است، همانسان که آفریدگار مجالی و مظاهر متنوع هستی

نسَلانِ مِن طِي   3 ـ* سجده  نٍ  لَّذِي أَحْسَنَ كُلَّ شَيْءٍ قَلَقَُ  وَاَدَأَ قَلْقَ  لِْْ
اـک )پسـت    » آن خدائی که هر چیز را به نیکوترین وجه خلقت کرد و آدمیان را نخسـت از خ

 و یا:« بدین حسن و کمال( بیافرید

 9 ـ* التغابن إِليَِْ   لْمَصِيرُ  صَاَّركَُمْ فأََحْسَنَ صُاَركَُمْ وَ   لَْْرْضَ الالْحَقِّ وَ  قَلَقَ  لسَّمَلاوَ تِ وَ 
آسمان را به حق آفرید و شما آدمیان را به زیباترین صورت برنگاشت و بازگشت خدا زمین و »

 «همه بسوی اوست
، زیباتر  لذا او نه تنها از جوهرۀ زیبائی با خبر اسـت کـه   او آفریدگار خلقتی زیباست و از انسانی

اش ایـن   قدرت بالغهداند که خود با  های پدیدۀ زیبا را نه تنها می انونمندیقآفریدگار اوست. او رازِ 
 قوانین را در او بودیعت نهاده است.

راند و جای دیگر سخن از زیبائی انسان، لذا شک، تردید،  های طبیعی می یکجا سخن از زیبائی
دودلی و... را از همة باوردارندگان به واقعیت هستی در مورد وجود زیبائی به عنوان یـک واقعیـت   

از  گیرد. از طریق آفریننده به آفریده بخشیده شده است، باز میئی که  مستقل و به عنوان یک پدیده
نکه به این آیة روشن خدائی )جهان( و به آن موجود زیبای خدا جوی )انسان( بدیدۀ آاینرو، دیگر 
توانند از خود زیبائی داشته باشند! چـه   ها نمی کند که: این پدیده ، ناشیانه اعلام نمیدگرن عقلائی می
 گوید: خدا خود می

نیْيَلا اِزيِنَةٍ  لْكَاَ كِبِ   .*إِنَّلا زيَیَّنَّلا  لسَّمَلاءَ  لدُّ
 4 ـصافات« ما آسمان دنیا را و یا ما نزدیکترین آسمان را بزینت ستارگان بیاراستیم.*»

 ها زیبا نمایانه آفریدیم! و نگفته است، ما ذهنیت مردم را در مقابل این پدیده

نیْيَلا  أَوْحَییى  فِییي كُییلِّ سَییمَلاءٍ أَمْرَهَییلا وَ  فِییي يیَییاْمَيْنِ وَ فیَقَضَییلاهُنَّ سَییبَْ  سَییمَلاوَ تٍ  زيَیَّنَّییلا  لسَّییمَلاءَ  لییدُّ
 21 ـفصلت * ... حِفْظلا اِمَصَلاايِحَ وَ 

آنگاه نظام هفت آسمان را در دو روز استوار فرمود و در هر آسمان بنظم امـر وحـی فرمـود و    »
 .«زیب و زیور دادیم و ماه و انجم( آسمان )محسوس( دنیا را به چراغهای رخشنده )مهر

اـ دارد کـه آن        « انسان»و « طبیعت»لذا آنکه برای  یـض وجـودش تقاض یـده اسـت ف تـی بخش هس
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 یی علوی بخشد. مخلوق را از برکت زیبائی محروم نسازد و خلقتش را وجهه

جواهر  داند که با چه نظم و تعادل و تناسقی در نمودها و کنندۀ آفرینش است، می «ابداع»او که 

انسان، نـزد وی   که بر خلاف  ـها ن زمینهگر ساخت، لذا با ایجاد آ توان زیبائی را جلوه و اعراض می

 آفریند. چه: خلقت را زیبا می  ـپدید آورد تواند ایجاد آنها مشکلی نمی

 223 ـبقره*  فیَيَكُانُ إِذَ  قَضَى  أَمْرً  فإَِنَّمَلا يیَقُالُ لَُ  كُن  اَدِيُ   لسَّمَلاوَ تِ وَ لَْْرْضِ وَ 

بـه محـض آنکـه گویـد     و زمین است و چون ارادۀ آفریدن چیزی کنـد   ها او آفرینندۀ آسمان»

و چون قادر مطلق و عالم مطلق و معلم مطلق است فقـط بـه   .« موجود باش بفور موجود خواهد شد

اـن و    دهـد کـه   ها خبر می پردازد و چنان محکم و استوار از واقعیت بیان حقایق مطلق می عناصـر زم

 مکان نتواند در آنها خللی ایجاد نماید.

 
 ابداع هنری و الهی

 

 

چه در ست.  آید در همین جا تذکر دهیم، اختلاف میان ابداع هنری و تکوینی آنچه را لازم می

اـن     وابداع وجودی و تکوینی، ذهنیت و تجارب ذهنیِ قبلی وج اـن تصـور چن د نداشته و حتـی امک

غیر مستقیم بـه دسـت    لیبود  و این سخن از گفتار بعدی به صورتی اجمالی وچیزی معقول نتواند 

از روی تجاربی که بـه دسـت آورده   در حالی که ابداع هنری غیر از آنست و هنرمند  خواهد آمد.

 ذهنی خویش عینیت بخشد. تواند به صور می

اـی   تواند روشنگر می« الواردات القلبیه»در « صدرا»های  این قسمت از اندیشه و ممتاز سازندۀ معن

 ع الهی و ابداع هنریِ انسانی باشد.اابد

جلّت  سملاؤ ، و تقدست آلاؤ ، قديم  زل  الاا سرمدی، معلل  لعلل، فلاعیل غيیر  [کذ ]ذ ت ، صفلات  »
منفعل، يبدیء ملا يشلاء و يفصل ملا يريد، و فيضی  لا يینقو وجیاد  لايبيید، لا يشیغل  شیأن عین شیأن و کیل 

 «. لثلاني  و  لد ر  لاقری ۀ لاول ، و مبد   لفطر ۀنشئ   لنشأم» يام ها ف  شأن
ذات پروردگار، صفات او ]کذا[، نامهایش جلیل باد و نیکوئیهایش مقدس، قدیم و ازلی و باقی 

آشـکار کنـد و بـه هـر     منفعل، هر چه را خواهـد   غیر ساز علتها است، و فاعل ست، علت و سرمدی
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 دهد. میاش تعلق پذیرد انجام  نچه ارادهآ
اـر دیگـر      فیض او کاهش نیابد، وجودش پایان نپذیرد، توجه به  اـری او را از توجـه بـه ک اـز  ک ب

تـین و ابـداع کننـدۀ فطـرت        .«بلکه هر روزی به کاری تازه پردازد»ندارد.  انشا  کننـده نشـمت نخس
 آورد: و یا آنجا که در فیض سوم می« دومین و سرای دیگر است.

یلاد  لزمیلان » لان   ذ  ادأ اأاد    لانا  ، کلان حصال  لزملان و  لمکلان ف  حيزّ  لامتنلا ، فکل میلا تقیدم  يَ
مییلا لیی  لییيس فیی  حیید  لامکییلان، لا يحییدُّ   لمقیید ر، و لا تحايیی   لاقطییلار، و لا يحییي  ایی  ه لمکییلان، فحيطو 

هلات  .« لَ
حیزّ امتناع بود، پس هر چـه   هنگامی که وی به ابداع انواع آغاز کرد، حصول زمان و مکان در»

 «که بر ایجاد زمان و مکان مقدم باشد، احاطة زمان و مکان بر آن در حد امکان نباشد و...
 کند. تری چنین بیان می وی )ملاصدرا( این معنا را در فیض ششم واردات به صورت روشن

ت  لید ير ت علی   لاسیتمر ر و الالسیلااحلافبدأ  لبلاری الااد    لصار  لمقدس  عین تعلیّق  لاجیر م، و ثنلاهیلا »
  محرکیلات ل جیر م  لکريمی  ا نثیو  لعین  لتهيئیا و  لاسیتعد د،  يیةعین  لمیا د، علال يیة م. صار  لاول علار  لدو 

 «...مينل. و  لحق  ن  لکلّ مشتلاقان  ل  جملال رب  لعلاية لااد ع يةمتشاقلات: للذو ت  لنار  ية لشعلاع
اـه بـه ابـداع    » خداوند به ابداع صورتهایی آغاز فرمود، که از وابستگی به اجرام بری هستند، آنگ

شناوران گردنده )ستارگان، افلاک و انجم( پرداخت که به گونة استمرار و همیشـگی در گـردش   
یـد.  هستند، خداوند صورتهای اولی را عاری  تـی بخش و  از مواد و عالی و برتر از تهیئو و استعداد هس

صورتهای ثانیه )نفوس فلکیه( را محرکات اجرام کریمة شعاعیه )افلاک برین درخشنده(، و مشتاق 
 «د، در واقع همگی آرزومند جمال پروردگار جهانیانند...ذوات عقول نوریه ابداعیه قرار دارسیدن به 

ابداع الهی است های هنری غیر از  ی پیداست که ابداع هنری و خلق زیبائیناز آنچه آمد به روش
تـن   یی و همانسانکه آمد، هنرمند در آفرینش هنری دربند قیودات متنوعه ست که مهمترین همه داش

دیـد و آن   ها را نمی و اگر هنرمند آن زمینه ست  های برونی صورِ ذهنیِ گرفته شده از وقایع و پدیده
 شد. زیبا نمیه خلق اثری داد هرگز قادر ب کرد و مورد مقایسه قرار نمی صور ذهنی را کسب نمی
ئـی تولیـد    تا حـدی بـه گونـه     ـ به ویژه در برخورد اولیه  ـ«موسیقی»و « شعر»این مسئله در زمینة 

 دارد. اشکال می
« شـعر »الهی را از ابداع هنری باز شناسیم، در مورد « ابداع»های  لکن اگر تمام جوانب و ویژگی
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 : «مصطلحات فلسفی صدرالدین شیرازی»شد، چه به قول صاحب نیز اشکال رفع تواند 
ابداع در مقابل تکوین است... و بالجمله صدور معلول از علت اول که صدور و معلولیت آن از »

وجود است بر ممکنات و معلول و افاضة  جهت مجرد فاعلیت آنست بدون مشارکت جهت قابلیت
 .«است« مدت»و « مادت»ایجاد شیئی غیر مسبوق به 

و بلکه وجود عالم بر نحو وجود جمعـی و جملـی، رشـح    « ها جاد  لبلاری و فيضی  صل  لااد   »

و یا  « ل   لهيال  ية ن   اد    لاشيلاء عل   لترتيب من  لعقل منته»فیض و مبدع ذات باری تعالی است که 
 «:اشارات و تنبیهات»به فرمودۀ صاحب 

،  و زملان و میلا لة،  و آۀن متاس  من ملاد لااد   ها يکان من  لشيئ  وجاد لغير ، متعلق ا  فق ، دو »
اـ بـه قـول    «يتقدم  عدم زملان ، لم يستغن عین تاسی ، و  لااید    علی  مرتبی  مین  لتکیاين و  لاحید      و ی

و... که در آفرینش *«   لذی  اتد   لخلق عل  غير مثلال  متثل » فرماید: علی )ع( در نهج البلاغه که می
اـن   «قابلیت»ان نیست و شاعر هنرآفرین، تنها به درک از این مقولات اثری چند «شعر»هنری  های زب

آید و آنچه تا کنون نیز به حقیقت پیوسته اینست که، ابداع  های زیبا آفرینی آن نایل می و قانونمندی
کـه  پسندی  ست از قبیل تجارب هنری، علمی، اخلاقی و نیز زیبائی هایی هنری بیشتر مرهون واسطه
 یی قابل وصف برخوردار نبوده است. ها، هنرمند ما از ابداع هنری در صورت عدم این واسطه

در زمینة موسیقی نیز عین واقعیت حاکم است و از همین روسـت کـه آنکـه دریـن دو هنـر از      
تجارب بیشتری برخوردار است و کوشیده است تا خود را از طریق کسب تجارب بیشتر به جوهرۀ 

تر کنـد، از ابـداع    نزدیک  ـ هاست« آوا»های زیباپسندانة  که همان کشف قانونمندی  ـ راستین هنری
 باشد. هنری بیشتری برخوردار می

 های الهی تفاوتی زیاد است. های هنری و ابداع زیبائی ها و آفرینش زیبائی لذا، میان زیبائی
مراتب این نیروها در میان های هنری و اختلاف شدید  از جانبی همین وجود نیروی ابداع زیبائی

ها، باعث شـده اسـت    های باطنی این زمینه و احساس و کار داشتن افراد با صور ذهنی افراد و نیز سر
اـئی شناسـی،       که دانشمندان، گاهی وعده اـئی و زیب یی، از ذهنیت خویش اثر پذیرفتـه در مـورد زیب

 مایند.راههایی غیر عقلائی را در پیش گیرند و واقعیت آنرا انکار ن
تـی تحـت      ش قرآنی و آنانیکه مستقیماً از منبع وحی الهی الهام گرفتهنبی اند و در نگـرش بـه هس

مورد هستی و خلقت از غنا و  اند، اصولاً ذهنشان در تمثیر افکار پریشان ولی منطقی ساخته شده نرفته
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انـدکی دریـن   آیـد   گیر و منطقی سرشار و برخوردار است. لذا لازم مـی  هایی چشم زیبائیعظمت 
 تممل نمائیم. زمینه
 

 نگرش الهی به هستی
 

 

اـز در بحـث      اـک از دیرب اـلم ناپ اـک و ع اـی مجـرد    اندیشة جهان برین و جهان زیرین، عالم پ ه
تـه و آنچـه دریـن بحـث     گونه به شکل فلسفی و فلسفی اـ مایـة تمسـف و     ها و روشهایی وجود داش ه

اـد و اصـل و      شگفتی است، منتج شدن باورمندیِ علاقمندانِ به  اـنگی نه این مباحث اسـت بـه دوگ
 گوهر موجودات!

متنوع شـده اسـت. اصـل    و  در این باور و اعتقاد، جهان از دو اصل و یا دو نهاد برخاسته و متکثر
علوی که با پاکی و پری و زیبائی و خیر و تجرد و... همراه است و اصل خاکی که با پستی و فقر و 

 مراه!زشتی و تاریکی و تنبلی و... ه
شود که اصولاً جهان زیرین بدسـت   این نوع نگرش به جهان گاه تا آنجا به انحراف کشیده می

آورند و نام ایـن   ی خیالی، وهمی و یا ذهنی پائین می «تصور»فراموشی سپرده شده و آنرا تا سرحد 
 گذارند! و... می« آل گرایی هاید»و « علو گرایی»بازی اندیشه را، 

 مباحث صحبتی روشن، قاطع و صریح از این ثنویت نیست.هر چند اغلب درین 
یابند که این مباحث از جانب چـه   یی دارند نیک در می آنانکه در مطالعات فلسفی اندک سابقه

مجبور است زیبائی و زیبائی شناسـی را در  رمندِ به این عقیده واز این نظر، با شود. کسانی مطرح می
 که با مشکل تعلیل و تحلیل آن مواجه نشود.دستگاه فلسفی خویش طوری جای دهد 

اـن مثلـی      « مثل خیـر »اش به  لذاست که افلاطون زیبائی را در سیستم فلسفی کـه اعلـی مثـل جه
انگارد و هگل آنرا جلوۀ  جهان مثال می «سایة»یابد و جهان خاکی را  هماهنگ می و اوست نزدیک

اـس مـی     دارد و جلـوۀ کا  مطلق در مقیدِ نسبیِ محسوس قلمداد می دارد، و  مـل آنـرا در فلسـفه احس
 را به ترتیب در حالت نازل آن...!« طبیعت»و « هنر»، «دین»زیبائی 

اـئی را در میـدان آزادی اراده     باورمند نمی« اراده»شوپنهاور چون به جهانی اصیل جز   باشـد، زیب
 پنـدارد و صـریحاً اعـلام     مـی   ـ  آنهم در زن  ـ کشاند و ناشیانه بهترین تجلیگاه زیبائی را در انسان می
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 «ست. زیباترین لباس برای زیباترین اندامها، برهنگی»کند:  می
اـر       یی هم آنرا از طریق بازتابهایش به شناسایی می عده اـرکس آنـرا در رونـد ک ثـلاً م نشینند و م

انـد، و   ی پنـدارهای خـویش پرداختـه    اجتماعی جستجو کرده و در حقیقت هر یک از اینها به ارائه
 ی هستی و جهان پرداخته باشند. ها به تفسیر و ارائه اند تا از طریق این گونه پریشان گوئی تهخواس

و بـه ویـژه     ـ  مسلمانان جهان تراشیها نیست.ها و  اما در اندیشة الهی، خبری از این پریشان گوئی
اـهده    هستی را در پرتو حقیقـت یگانـه    ـ اند بینی الهی سروکار داشته آنانکه با منابع ناب جهان  ئـی مش

دارند که هم آفریدگار و هم مرجع امور است  هم اول همگان و هم نهایت و مرجع بازگشـت   می
 باشد. و به زبان خود قرآن: همه می

ُِ يیُیدَایِّرُ  إِنَّ راََّكُیمُ  للَّییُ   لَّییذِي قَلیَقَ  لسَّییمَلاوَ تِ وَ لَْْرْضَ فِییي سِیتَّةِ أيََّییلامٍ ثیُیمَّ  سْیتیَاَ    عَلیَیى  لْعَییرْ
 9 ـ...* یونس  لَْْمْرَ مَلا مِن شَفِيٍ  إِلاَّ مِن ایَعْدِ إِذْنِ ِ 

صلاح و نظام خلقت جهان را از آسـمانها و  خالق و پروردگار شما بحقیقت خداست که طبق »
زمین در شش روز... خلق فرمود آنگاه ذات مقدسش بر عرش توجه کامل فرمود و امر آفرینش را 

 «یکو ترتیب داد هیچ کس شفیع و واسط جز برخصت او نخواهد بود...ن
 ند:را و نیز آنجا که از آغاز و انجام خلقت الهی چنین سخن می

 22  ـ* روم للَُّ  يیَبْدَأُ  لْخَلْقَ ثمَُّ يعُِيدُُ  ثمَُّ إِليَِْ  تیُرْجَعُانَ 
گرداند و در نهایت رجوع بـه  خداست که خلق را نخست از عدم پدید آورد و باز بمرگ باز »

 .«حضرت او خواهند کرد
اـً در    آنکه به این باورمندی مجهز باشد و مبدأ و مرجع هستی را ذات یگانة احدیت بدانـد، طبیعت

اـنگیِ شـگفتی     ست که مب یی ای نگرش و بینش ویژهزمینة هستی دار تـی از یگ زای و  نـی بـر آن هس
 «:لاغهبسیری در نهج ال»استاد مطهری در کتاب شود که گاه به گفتة  ردار میتنگاتنگی برخو

ای از زوایای وجود از او خالی نیست، هیچ فقدانی در او راه ندارد، تنها فقدانی که در  هیچ زوایه»
نفی و  و تنها سلب سلب استاو صادق است  ۀاو راه دارد، فقدانِ فقدان است و تنها سلبی که دربار

هر نقص و نیستی از قبیل مخلوقیت و معلولیت و محدودیت و شود نفی  نیستی که وصف او واقع می
تـی    کثرت و تجزی و نیازمندی است، و بالاخره تنها مرزی که او در آن مرز پا نمی گذارد مـرز نیس

هـم  او نیست، داخل در هیچ چیز نیست ولی از هیچ چیـز   یاست، او با همه چیز نیست و هیچ چیز ب
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و چگونگی و از هر گونه تشبیه و تمثیل منزه است، زیرا همة اینها بیرون نیست. او از هرگونه کیفیت 
 دار است: اوصاف یک موجود محدود و متعین و ماهیت

 (2)«م  کل ش ء لا امقلارن  و غير کل ش ء لا امز يل »

چیز هست ولی نه با این نحو که جفت و قرین چیزی واقع شود و در نتیجه، آن چیز نیز او با همه 
یـا    قرین و همدوش او باشد و مغایر با همه چیز است و عین اشیا  نیست ولی نه به این وجه که از اش

 جدا باشد و وجودات اشیا  مرزی برای ذات او محسوب شود.

 (1)«ليس ف   لاشيلاء اا لج و لا عنهلا اخلارب»

اـیش     او در اشیا  حلول نکرده است، زیرا حلول مستلزم محدودیت شی  حلـول کننـده و گنج
تـلزم نـوعی          پذیری  او است در عین حال از هیچ چیز هـم بیـرون نیسـت زیـرا بیـرون بـودن نیـز مس

 محدودیت است.

ْ عليهلا و الانت  لاشيلاء من  الالخضا لهلا الان من  لاشيلاء الالقهر »  (9)«و  لقدر

مغایرت و جدائی او از اشیا  به این است که او قاهر و قادر و مسلط بر آنهاسـت، و البتـه هرگـز    
مقهور و قادر عین مقدور و مسلط عین مسخر نیست و مغایرت و جدائی اشیا  از او به این  قاهر عین

باشند و هرگـز آنکـه در ذات خـود خاضـع و      نحو است که خاضع و مسخر پیشگاه کبریائی او می
 مسخر است )عین خضوع و اطاعت است( با آنکه در ذات بی نیاز است یکی نیست.

اـلی « جرج جرداق»ری است که و در رابطه با همین جهان نگ اـب     دانشمند ع اـنی در کت قـدر لبن
نـدانه و هنر  ز جهان و روش زیبادر مورد بینش علی )ع( ا« شگفتیهای نهج البلاغه» ی  مندانـة ارائـه  پس

 گوید: میاین بینش عمیق با بیانی زیبا 
هستی  ةاندیشه، حس، خیال و ذوق که ادیب هنرمند را به هم رادب عنصر ریشه داری است د»

دهد و با  دهد و آنگاه از ژرفای نهادش به این یگانگی آهنگ می در پهنة هماهنگی مطلقی پیوند می
 بخشد. وح هنرمند حقایقی را تجسم میرزیبائی از اثر پذیری آفرینش و روش 

ای تجزیه پذیر است، هنر از وحدت و بساطتی کامل برخوردار اسـت، و   بر عکس علم که پدیده
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کنـد ولـی هنـر     کند بناگزیر آنها را از هم جـدا مـی   عناصر هستی از حیث وجود نگاه میچون علم بر 
اـهری مـی   جدائی اجزای هستی را تجزیـه  تـه از ریشـه   دانـد و حقیقـت    ای ظ اـ را برخاس  یـی یگانـه    آنه

اـس مـی    شناسد و در پرتو اندیشه می کنـد. و ادب   ای اصیل، بین همة اجزا  وجود پیوندی کامـل احس
 (2) .«نیستین شمول همه جانبه چیزی جز ا

اـل و ذوق و شـعور و ادب،        )ع( علی بن ابیطالب  اـن و هنرمنـدان فکـر و خی یـن گـروه ادیب در ب
پیشوای بزرگان این قوم از لحاظ دریافت و روش بیان است، پیشوای ادیبان جاویدانی که به اختران 

از جهان جان آنهاست به ژرفی آسمان و ریگهای بیابان و امواج دریاها و پوشش طبیعت که جزئی 
تـی نیروئـی یگانـه را در        می  نگرد و همین جانهای جهانی و دریافتهای بارور اسـت کـه در پهنـة هس
 اند. یابد که با قدرتی جاودانی از پهنة ازل تا بی کرانگی ابد دامن کشیده می
اـن     می اـنگی را در ادب معاصـر نش اـس عمیـق یگ  دهـد   مـی  خائیل نعیمه که نمونة بارزی از احس
 گوید: می
اـس نکنـد و    توان کسی را ادیب شمرد که ریشه چگونه می» های خود را در پهنة ازل و ابد احس

 د؟بآید در نیا آنچه را که گذشته و از این پس پدید می
چنین احساس والا و زیبائی که همة کائنات را با وجود اختلاف ظاهری آنها در شـکلی یگانـه   

اـی موضـوعات بـه خـوبی پدیـدار اسـت        هنر و ادب با وجود گونه گـونگی دریابد در آثار نوابغ  ه
 گوید: سراید و می شنویم که به زبان مسیح شعر می آهنگ شاعر بزرگی را میچنانکه 
 «روید؟ ها در کشتزار می بنگرید که چگونه زنبق»

زیبائی کلی ها هم از همان نمکانت عظیمی که دارند آ ةگویم، مسیح و سلیمان با هم ولی من می
گیرد حقیقتی عمیق را از ژرفای هستی  ورند و این آهنگ پر آوا که کائنات را در بر می تی بهرهسه

اـک    هائی که در کشتزار می دهد که زیبائی زنبق انگیزد و به این پرسش پاسخ می بر می رویـد از خ
 ةنگی یگانه در هم ـگیرد و اگر آه است و سنگ و ابرها که چنین جمال پر جذبه ای را به چهره می

یـن    عناصر حیات بهم پیوندی استوار و همیشگی نمـی  ةجود بر پا نبود و همهای و پدیده داشـت چن
درخشـد   ادیـبِ هنرمنـد مـی    ةآمد و این حقیقتی است که در مدار اندیش شگفتی و نقشی پدید نمی
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 (2) .«هنرمند یا خالق صغیر

اـض    گذشته از اینها در فلسفة اسلامی و در عقاید  اـبع غنـی و فی فلاسفة بزرگواری که از این من
اـیع     مند بوده الهی بهره اـر وق اند، باورمندی به وحدتی نمودار است که همة تردیدها را در مـورد انک
 دارد. ها و امورِ مترتب بر آنها زایل و نفی می پدیده

نـقح   باز در فلسفة اسلامی مطرح بوده و پالایش یافته مسملة وحدت وجود از دیر تـرین   تـرین و م
 بازیافت. «صدرالمتمالهین»توان در افکار  این بینش را می

اـئی در    برای آنکه بدانیم چرا قرآن و دانشمندان مسلمان به وجود و دارائی ویژگی اـم زیب یی به ن
یـل     پدیده اـن اص های طبیعی باورمندند، آوردن این قسمت از عقاید بزرگ مرد میدان فلسـفه و عرف
 نماید. ، خیلی ضروری و موجه می«مصطلحات فلسفی»)ملاصدرا(، از کتاب اسلامی 

 اند، گوید: صدر الدین در مورد اول ماصدر که حکما  عقل و هیولی و... گفته اولِ ما صدر:
مورد بررسی قرار دهیم و توجه  ارو موجودات و مراتب آنها اگر درست بنگریم و عالم وجود »

ئـون الهـی  ذاز  یکلاً پرتود کنیم که موجودات جهان وجو یـا  و      ات حق و ش انـد و اینکـه کلیـة اش
یابیم کـه اول ماصـدر از حـق     موجودات مختلف تطورات و حالات و شئون یک وجودند، در می

اـنی    متعال وجود منبسط است که بنام نفس رحمانی نامیده اند. در همان وجود منبسط و نفـس رحم
آیـد و در هـر مرتبتـی حکمـی دارد، در یـک       در میمختلف  بصوراست که تجلی دوم حق بوده 

اـل و در مرتبـت دیگـر     ملفلکیه و عامرتبت مفارقات عقلیه و نفسیه است و در یک مرتبت اجرام  مث
و بعـد باصـل و    و لیکن اصل یکی است که بر حسب قـرب « عباراتنا شتیّ»اجسام و عناصر است و 

 (1) .«اند دهمتبع بصور مختلف در شدت و ضعف و خست و شرف در آم

از بیان موارد اطلاق کلمة بسیط معلوم شد که بسیط الحقیقه موجودی است کـه    ـبسیط الحقیقه
به هیچ نحو از انحا  و به هیچ یک از اقسام ترکیب خارجی و ذهنـی مرکـب نباشـد، نـه مرکـب از      

اـری و نـه    اـدی و نـه   اجزا  خارجی مانند ماده و صورت و نه عقلی مانند جنس و فصل و نه اعتب اتح
اـلم     نی ـنه وصفی و نه اسمی و نـه رسـمی و ا  مقداری و نه انضمامی نه علمی و  گونـه موجـود در ع
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 (2)جود یکی است و واجب الوجود بالذات و من جمیع الجهات است و کل الاشیا  است.و

این قاعده یکی از قواعدی است که صدرا پایة آنرا بنا نهاده اسـت و    ـط الحقیقه کل الاشیاءیبس
اـت    در تحت عنوان واجب گفته است که واجب الوجود بالذات واجب الوجـود   مـن جمیـع الجه

اـم   است و در اینجا نیز گوید که واجب الوجود بالذات که بسیط الحقیقه است تمام اشیا  است و تم
بطور کلی گوید بسیط الحقیقه موقعی بسیط الحقیقه است که تمام اشیا  هم واجب الوجود است و 

 اند. اشیا  باشد بالفعل و گوید در این امر سرّ عظیمی است که فلاسفه آنرا در نیافته
ست که در  صدرا بر اساس این قاعده مسایل بسیاری را حل کرده و از جمله مسئلة هیولای اولی

است و مورد تمام حوادث و تعاقب عـوارض و صـور    عین بساطت و قوت محضه قابل تمام صور
 است. صدرا صورت و شکل قیاسی بدین طریق ترتیب داده و گوید.

 هر بسیط حقیقی تمام اشیا  وجودیه است.
 واجب تعالی بسیط الحقیقه است از جمیع جهات و وجوه.

 د است.ونتیجه آنکه واجب الوجود کل الوجود است کما آنکه کله الوج
ست چـون  هبیان کبری آنکه هویت بسیطة الهیه هرگاه تمام اشیا  نباشد ناچار به بعضی از اشیا  

یـا  نباشـد و دریـن         موجودست و بعضی دیگر نیست و بدیهی یـچ یـک از اش ست که نتوانـد کـه ه
ید که ذات او متحصل القوام باشد از کون آصورت که بعضی از اشیا  هست و بعضی نیست لازم 

ون چیزی دیگر و این امر مستلزم مرکب بودن ذات اوست ولو بحسب اعتبار عقلی از چیزی و لاک
 این خلاف فرض بسیط الحقیقه بودن آنست.دو حیثیت مختلف و 

و به عبارت دیگر موجودی که به هیچ وجه از وجوه مرکب نباشد نه از ماده و صورت و نـه از  
قی خارجی از چنین موجودی نتوان چیزی را جنس و فصل و نه ترکیب اعتباری و انتزاعی و نه حقی

لـوب اسـت و       کرد سلب  تـلزم تصـور مس مگر نقائص و اعدام، زیرا سلب چیزی از چیـز دیگـر مس
موجب اثبات چیزی دیگر و هر امری که موضوع حکم سلبی قرار گیرد مرکب از دو امر خواهـد  

لـوب نیسـت    می« خودش خودش»بود یکی آنکه  یـن امـر خـلاف    و اباشد و دیگر آنکه شیئی مس
بساطت است و چون از موجودی نتوان چیزی را سلب کرد پس تمام اشیا  است توضیح آنکـه در  
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دو حیثیت هست یکی حیثیت انسانیت و « ن فرسیتآمسلوبست از »و یا « انسان لافرس است» ةقضی
اـیای معدولـة دیگـر          دیگری حیثیـت فـرس    اـم قض یـة معدولـه و تم یـت و آن قض اـ لا فرس  نبـودن ی

 طورند در این صورت گوئیم: این
 حیثیت لا فرسیت آیا عین حیثیت انسانیت است یا غیر آن.

اـه    آبنا بر فرض اول که حیثیت انسان بودن عین حیثیت لا فرس بـودن باشـد لازم    یـد کـه هرگ
معنی و ماهیت انسانیت تعقل شود معنی لا فرسیت هم تعقل شود و میان آن دو تلازم عقلی باشـد و  

لیس »در موقع تعقل کردن انسان این معنی که او دانیم که چنین نیست زیرا  بالوجدان می حال آنکه
 تعقل نخواهد شد تا چه رسد به آنکه تعقل عینیت آندو شود.« بفرس است

لـب نحـوی از وجودانـد و در      نمی مطلق زیرا اینگونه سلوب باشد و سلب بحث نیستند بلکـه س
اـ   مورد ما سلب لافرسیت از انسان سلب محض نیست بلکه سلب نحوی از وجود است و وجود بم

 گر آنکه در آن ترکیبی باشد و بنابر این:هو وجود عدم نیست و قوت و امکان چیزی هم نیست م
یـةّ معدولـه  »هر موضوعی که مصداق برای ایجاب سلب محمول است  اـ    « قض اـت ی بنحـو مواط
 اشتقاق مرکب خواهد بود از موضوع و محمول سلبی زیرا:

شوند و نسبت میان آن  هرگاه صورت موضوع و صورت محمول سلبی هر دو در ذهن حاضر
که مثلاً در قضیة فوق صـدق مفهـوم   « ما به یصدق علی الموضوع»یابیم که  دو بررسی گردد در می

اسـت  « ما به یصدق علیه انه لیس بکذا»باشد که عقد وضع است غیر از انسانیت بر مصداق خارجی 
اـن بـر او و در حقیقـت عقـد     دو حیثیت است یکی  یعنی در مصداق حیثیتی که مصحح صدق انس

یـت از اوسـت اعـم از آن دو و      وضع است و دیگری حیثیتی که مصحح عقد ح لـب فرس مـل و س
مصداق عقد حمل مغایرت دارند اعم از آنکه آن مغایرت بـر حسـب    بابالجمله مصداق عقد وضع 

 ل باشد از جنس و فصل.خارج باشد از ماده و صورت یا بر حسب عق
است صورت زید در عقل بعینه صورت لیس بکاتب « زید لیس بکاتب»مثلاً هرگاه گفته شود 

 آید که زید از جهت آنکه زید است عدم و معدوم باشد. نیست و الا لازم می
که مسلوب است از  ست یکی صورت زید و دیگر امریابلکه این قضیهّ ناچار مرکب از دو امر 

است ولیکن مسلوب بالفعل است از آن کتابت آن کتابت از قوت و استعداد که از نشان آن کتابت 
حح ص ـدر آن هست و همان میعنی کتابت بالفعل از آن سلب شده است در حالی که قوت کتابت 
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لـوب اسـت در         سلب  تـعدادات اسـت کـه مصـحح س اـن قـوا و اس کتابت شده است و بالاخره هم
تـعداد کـه بـر       ات و هر امری دو حیثیت دارد یکی آنچه بالفعل ودموج هسـت و دیگـر قـوت و اس

یـن        حسب اعتبار و حیثیت امر موجود در آن درست است که حمـل شـود بـر آن محمـولی کـه مب
 سلب شود از او به واسطة حمل سلبی که مبین وضع غیر موجودش باشد نه و وضع موجودش باشد

جود مطلق و سلب مطلق بلکه باعتبار قوت و استعداد موجودۀ در آن که مصحح حمل سلبی غیر مو
تیجه وجودی که بسیط الحقیقه باشد و هیچ گونه ترکیبی در آن راه نداشته باشد نه نفعلی است و در 

 چیزی را از آن سلب کرد. ثیت نقص وجودی نداشته باشد نتوانخارجی و نه ذهنیِ عقلی او حی
یـط الحقیقـه اسـت پـس     بنابرای ن هر موجود بسیط الحقیقه تمام اشیا  است و ذات حق تعالی بس

تـعداد »اند  تمام اشیا  است و از این جهت است که گفته اـئط مجـرده     «البسائط لیس فیما اس زیـرا بس
اند و اگر فرض شود که دارای قوت و استعداد باشند بحکم آنکه ماده حامل استعداد  فعلیات محضه
آیـد کـه عقـول مجـرده در معـرض       پذیرد و لازم می بحرکت تدریجی کون و فساد میاست که 

 حلول و عروض صور متعاقبه باشند و این معنی با فرض بسیط بودن آنها منافات دارد.
یـن و     و بیان دیگر گوید وجود مطلق نزد عرفا عبارت از وجودی است که محصـور در امـر مع

ید بر خلاف آن محدود خاص است مانند انسان و قلب و قمحدود به حدود خاص نباشد و وجود م
است بر وجه ابسط زیرا که محـدود بحـدی نیسـت و فاعـل هـر      غیره و آن وجود مطلق تمام اشیا  

وجود مقیدی است و مبدأ اوست هر فضیلت و کمالی اولی و الیق به آن کمالست از عالم بد  پس 
اـم    اشیا  باشد بر وجمبدا  تمام اشیا  باید تمام  ه ارفع و تمام اشیا  هم اوست چنانکه سـواد شـدید تم

یـم واجـد        اـنطور کـه مقـدار عظ اـدیر  سوادهای ضعیف موجود دون اوست بر وجه ابسـط و هم مق
نـه از جهـت   کوچک است و واجد کل المقادیر است که دون اوست از جهت حقیقت مقداریـه  

وجودات خاصـه  ین طور هم تمام هم اند از نهایات و اطراف و حدود و تعینات آنها که امور عدمی
جود فوق التمام بوده و آن تمام موجوداتست بنحو ارفع و اکمل و اشـرف و بالجملـه واجـب    کل و

 (2)«فی وحدته و بساطته کل الاشیا »تمام حقایق و ماهیات است و بنابراین تعالی مبدا  فیاض 

 
 

                                                           
 11تا  23ـ کتاب یاد شده، صص  2
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 چند واژه
 

 

اـئی پرداختـه      واقعیت و جلوهقبل از اینکه به بررسی نگرش قرآنی در مورد  اـگون زیب اـی گون ه
هایی بپردازیم  باشیم، جهت هر چه بیشتر روشن شدن مطلب موجه دانسته شد تا به بررسی معانیِ واژه

ها به  ی اندیشة زیبائی پرداخته است. هر چند نسبت روشن بودن واژه آنان به ارائه دکه قرآن با کاربر
 باشد. مردم معنای آنها روشن می علت تکرار در استعمال نزد اکثریت
یـن  »، «لغت نامه دهخدا»ممخذ ما در این کار بیشتر از همه  فرهنـگ مصـطلحات   »، «فرهنـگ مع

 و... بوده است. اما اولین واژه:« عرفا، متصوفه و شعرا ، آقای سید جعفر سجادی
 زیبا بودن، نیکو صورت و سیرت بودن.  ـع  ـ... جمال:

ظاهر کردن کمال معشوق است از   ـجمال« فرهنگ معین»)امص.( زیبائی، خوش صورتی.   ـ1
 جهت استغنای از عاشق و نیز به معنای اوصاف لطف و رحمت خداوند است.

 شاه نعمت الله گوید:
جمال تجلی حق است بوجه حق برای حق و جمال مطلق را جلال است و این قهاریت جمال »

 «فرهنگ مصطلحات»دارد و هر جلالی او را جمالی است.  است در هر جمالی جلالی
ئی خواهد شد که در این بیان نغز پر مغز نهفته است و  البته خوانندۀ محترم متوجه نوع بینش ویژه

دانستند. چه میان این دو نظـر   نیز اختلاف این بیان را با نظریة آنانیکه زیبائی را فقط پرتو انوار حق می
 فرق بسیار است.

. )اقرب الموارد(. خوب صورت و نیکو سیرت گردیدن. )منتهی الارب(  ـ ج )ع مص(  ـ جمال
 زیبا بودن. )فرهنگ فارسی دکتر معین(. اورنگ. افژنگ. )یادداشت مؤلف(.

 بر دو معنی اطلاق شود:در بحر الجواهر گوید: جمال 
صفا  رنگ بدن و صورت باشند. مثل  ئی است که همگی مردم بدان آشنا می ییکی از آنها معن

اسـت: ذاتـی و ممکـن     کن است حاصل آید. و آن بر دو نـوع و نرمی پوست و غیر آن از آنچه مم
اـرت از آن اسـت کـه هـر عضـوی از        الاکتساب. معنی دیگر جمال جمال حقیقی اسـت. و آن عب

اف( اعضا  آدمی چنانچه باید آفریده شود، آفریده شده باشد، از ماهیت و ترکیـب و مـزاج. )کش ـ  
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)اصطلاح عرفانی( جمال در اصطلاح صوفیه، عبارت است از الهام غیبی که بر دل سالک وارد شد 
اـیل و در شـرح       و نیز بمعنای اظهار کمال معشوق از عشق و طلب عاشق آید. کـذا فـی بعـض الرس

حقیقی صنعتی ازلیست مر خدای تعالی را که در آغاز امر آنـرا در ذات  قصیدۀ فارضیه گفته: جمال 
اـل حقیقـی خـویش      اـهد جم بیچون خود مشاهده فرمود به مشاهدۀ علمیه، آنگاه اراده فرمود که ش
باشد بر طریق عیان عینیه، دو جهانرا آفریده تا آیینة جمال حقیقی خویش باشد بر طریق عیان... و در 
اـنه ب ـ   ر انسان کامل گوید: جمال حق تعالی عبارت است از اوصاف عالیه و اسما  حسنای اوجـل ش

علـم و صـفت لطـف و نعـم و      رحمت و صـفت  پس صفت وصصیق خسبیل عموم . و اما بر طر
و صفت نفع و غیر آنچه ذکر شده همگی از صفات جمال باشند. پارۀ دیگر و رزاقیت  صفت جود

اـد،     اـر تربیـت و ایج از صفات حق بین جمال و جلال مشترک باشند مانند صفت ربوبیت که به اعتب
یـن اسـت دو اسـم        باسم جمال تعلق دارد و به اعتبار ربوبیت و قدرت متعلـق باسـم جـلال، و همچن

اـل             مبارک الله و الرحمن بخلاف اـل اسـت. بـدان کـه جم  الـرحیم کـه تعلـق او فقـط بـه اسـم جم
اـرت  ق عز اسمه ح هر چند گوناگون باشد ولی در اصطلاح بر دو نوع است: جمال معنوی و آن عب

اـل       تـن را و جم است از معانی اسما  و صفات الهی، و این نوع مختص باشد بـه شـهود حـق خویش
 شـود کـه    آن بـه همگـی آفریـده شـدگان تعبیـر مـی       عبارتست از این عالم مطلق که ازصوری و آن 
  های حق که به جلوه المجموع گوئیم این جهان و آنچه در اوست جمال و حسن مطلق باشدمن حیث 

ها بنام خلق خوانده شود، و وجه تسمیة جلوه بخلق برای آنست که محقق  متجلی هستند و آن جلوه
تـی در    ،گر نیسـت و نبایـد   دیگر جلوهشود در عالم آفرینش جز حسن و نیکوئی چیزی  بـح و زش ق

اـل. چـه    حکم ملاحت و نمکین بودن جهان آفرینش است باعتبار جلوه گاه جمال الهی و تنوع جم
اـت   ووجنوعی از ابراز نیکوئی باشد، تا در عالم بسا باشد که اظهار زشتی خود  د حفظ مراتـب مراع

بار است نه بذات و نفس آن شیئی و از ایـن رو در  گردد. و نیز باید دانست که زشتی در اشیا  به اعت
از این جهان برداشته شود و باقی  گر به اعتبار و نسبت، پس حکم قبح مطلقمعالم زشتی یافت نشود 
شـود و   چه زشتی گناه به اعتبار بازداشت و نهی از ارتکاب بـآن نمـودار مـی    نماند جز حسن مطلق،

ملایم او نیست احساس شود اما در برابر جعل حسـن مطلـق   بد باعتبار کسی که بوی بد زشتی بوی 
است و بس. و سوزاندن آتش باعتبار آنکه هر کـس در آتـش افتـد و سـوزد هـلاک شـود بنظـر        

که زندگانی او وابستة زیستن در آتش اسـت در   همخلوق زشت و بد آید اما نزد سمندر همان پرند
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 نهایت حسن و غایت نکوئی باشد.
ق است از زشتی دور و سراپا حسن و نیکوئیست. چه همة آفریدگان صورت پس آنچه آفریدۀ ح

بـتی   ای همگر خود ندید .حسن و جمال او تعالی شانه باشند که لفظی نیکو در پارۀ از احوال بجزئی مناس
 فظی و معنوی است.دارای جمیع محسنات ل تاًاصالدر نظر زشت آید و حال آنکه آن 

يدقل في   لمحساس و  لمعقال و  لماهیام و  لخيیلال ، و  لاول و  لاقیر و و قالنلا  ن  لاجاد اکملال  
میلال  لمعنیای  لیذی هیا عبیلار ْ و  لمعنی .  ن  لَ عین  سیملا   و  ۀ لظلاهر و  لبلاطن و  لقال و  لفعل و  لصیار

 فغيیر مخیتو ایلالحق لانی   شیهاد لهیلا لو  ملا مطلیق   لا ملا ه  علي . لهلا کملا  صفلات   نملا  قتو  لحق اشهاد
ملال  ۀلا اد لکل من  هل  لمعتقد ت ف  را   عتقلاد  ن  عل  ملا  ستحق   يضلاً سار جملال  ه فصلار ظهار  لَ

ملال  لمعنای اکملال  اغير  تعلال  صاريلا فيهلا ظهار   .لا معنايلا فلاستحلال شهاد  لَ
 )از کشاف اصطلاحات الفنون( به نقل از لغت نامة دهخدا.

اـ  رسیم  الهی در زمینة زیبائی و زیبائی شناسی، میمندی دیدگاه  اینجاست که به پهنه و نیز به ژرف
 ئی دیگر: و همه گیری پربار آن و اما واژه

خوشـی، خـوبی: حسـن      ـ  9رونق، فـرو      ـ 1زیبائی، جمال، نیکوئی    ـ 2حسن:... ع )امص.( 
اـنی در حـدود دوازده        ـ 2خلق   سیرت، حسن اـل ایـن مع نـده در دنب )...( کمال ذات احدیت  نویس

 سیزده ترکیب اسمی از واژه با معانی آن آورده است.
 اینک ببینیم دهخدا در این معنا چه دارد:

اـ          اـل. به  حسن، خ )ع حا مض( نیکوئی )ترجمان عادل( نیکـوی. نیکـی. بهجـت، خـوبی جم
اـ ( فـرو ، نزاکـت       ب: خوبروئی. زیبائی، اورنگ. اف اـظم الاطب لطافـت،   ،ژنـگ. غبطـت. رونـق. )ن

اـس،     قخوشی. )ناظم الاطبا (، درستی. صحت*. استواری. نقیض  بح. ج، محاسـن... بـر خـلاف قی
 راج. صاحب آنند

سـت در مطلـق    انـد و مـراد از آن حسـن آدمـی     و بعضی حسن را به تناسب اعضا  تفسیر کرده
اـد و حسـن سـعی و     حسن و الاطلاق آن بر حسن بهار و  حسن گلستان و حسن معاش و حسـن مع
 حسن اتفاق و امثال آن نیز صحیح باشد. تردید و حسن طلب و حسن ظن و حسن تدبیر و حسن

  ـ  عالمسـوز   ـ  جانسوز  ـ پرده سوز  ـ انور  ـ تجلی فرهنگ  ـ پرتو  ـ تجلی  ـ بهر تقدیر، شعله رنگ
اـلمگیر   ـ  عالم آشوب  ـ بلاانگیز  ـ حیرت افزا  ـ تحیر سوز اـنگیر   ـ  ع    ـ  بالادسـت   ـ  پرشـکوه   ـ  جه
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  ـ  شوخی جلـوه   ـشوخ  ـستمکار  ـسرکش  ـسنگین دل  ـبیشرم  ـبیحساب  ـبیباک  ـمقید  ـ بی پروا
اـنفزا   ـ  دلاویـز   ـ  دلجـوی   ـ  دلکـش   ـ روزافزون  ـ پریزاد  ـ برق جولان اـل    ـ  غریـب   ـ  ج    ـ  بـی مث
نـاس    ـ  آشنارو  ـ سبک پرواز  ـ بی بقا  ـ جاودان جاوید  ـ بی شریک نـا نش اـل    ـ  آش   ـ  جـوان، خردس

شعله از تشبیهات آنست   ـبرق  ـ کامل. تمام از صفات آنست. و عروس  ـ بسامان خداآفرین. ساخته،
 راج( )آنند
تـن،       ـ 2 اـل گش اـحب جم حسن ح )ع مص( خوب شدن، )ترجمان عادل( نیکو گردیـدن، ص

 نیکو شدن. )زوزنی( و )تاج المصادر بیهقی(
ی بیش از صد گونه ترکیب پرداخته و گاه برخی را با مثال ذکـر   همین مورد به ارائهدهخدا در 

شد از آوردن آنها صرف نظر شد. و اما آن واژۀ  کرده است که چون ضرورتی جدی احساس نمی
 دیگر:

 «فرهنگ معین»زینت...= ع. زمینه )امص.(آنچه که بدان آرایش کنند، پیرایه، زیور 
زینه عربی، آرایش. زیب آراستن. حلیه. زبرج. پیرایش. پیرایه. زخـرف. )از   زینت. ن )را( از  ـ 2

یادداشتهای به خط مرحوم دهخدا(. ممخوذ از تازی آرایش و پیـرایش و بـزک و پیرایـه و طـراز و     
یـم و     اـرز و س جوهر و زیبائی و رونق و فرو  و لباس و هر چیزی که بپوشاند برهنگی را. و زینـت ب

 ویند. )ناظم الاطبا (جواهر را پرمون گ
اـ (. )از     ـ 1 اـظم الاطب زینه ن )ع ا( آرایش و آنچه بدان آرایند. )منتهی الارب(. )از آنند راج(، )ن

 ( )ترجمان القرآن(. )دهار(2اقرب الموارد(. آرایش )
زر )ع ا( آرایش از نگار و جواهر و جـز آن. زبـرج مزبـرج: مـزین. )منتهـی الارب(        ـ زبرج  ـ 9

اـت(. آرایـش. )مهـذب الاسـما (. )بحـر الجـواهر(.      زینت و آرا  یش از قماش و جواهر. )غیاث اللغ
 زینت از وشی یا گوهر و مانند آن. )اقرب الموارد(.

وشـی   وشی یا گوهر و مانند آن! و این لحن از جوهری است. )تاج العروس(. زینت از زینت از
 ه(.غو جز آن. )متن الل

ازدهار( زبـرج  زبرج دنیا زینت دنیا است. ) )ناظم الاطبا (. //آرایش از نگار و جواهر و جز آن، 
 دنیا در فریب و آرایش دنیا است.

اـن جلـوه کـرده و     ند»در حدیث از حضرت علی )ع( آمده:  اـ  »یا در چشـم ایش آنـرا  « زبـرج دنی
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 فریفته. )از تاج العروس(
اـج     ... // زبرج از هر چیز: )نوع( نیکوی آن چیز است، و هر چیز نیکوئی را زبـرج گوینـد. )از ت

 العروس(.
اـل خـوبی       ـ 2 لـی زخـرف کم زخرف: زر  )ع حا مص( کمال خوبی از هر چیزی... معنی اص

)از محیط المحیط(. کمال  چیزیست و یا اینکه معنی اصلی آن زر است و این معنی متخذ از آنست.
 نهایة ابن اثیر(. . )ترجمة قاموس( حسن )نیکویی(. )دهار( )ازآراستگی و نیکوئی هر چیز... 

یـط(. )از اقـرب    // خوبی سخن به آرایش درو . )آنند راج(. )منتهـی الارب(  یـط المح . )از مح
 الموارد(.

اـم     // سخن باطل که به ظاهر آراسته و درست يیُاح  »نما باشد. و بدین معنی اسـت در سـورۀ انع
اـهر مـی    «ایَعْضُهُمْ  لِ  ایَعْضٍ زقُْرُفَ  لقَْالْ  تـه ظ گوینـد )از قـرب    یعنی اینان به یکدیگر اباطیلی را آراس
 الموارد(. )از محیط الارب(.

 // آراسته و آبدار از هر چیز. )آنند راج(. )منتهی الارب(...!
// زخرف زیور پیرایش شده )ساخته شده( است و بدین مناسبت طـلا را نیـز زخـرف گوینـد.     

 که در قرآن آمده به معنای بیتی است از طلای پیراسته. )از مفردات راغب(.(2)«...ایيَْتٌ مِنْ زقُْرُفٍ ...»

لیم يیدقل  لکعبی  حتی   میر »( و بدین معنی است زخرف در این حدیث: 1نقش و نگار زرین ) //
اـر را از )در و     « قرف ممح  لز  اـن داد نقـش و نگ یعنی )پیغمبر )ص(( درون کعبه نرفت تا اینکـه فرم

 کردند. )از منتهی الارب(.دیوار( کعبه محو 
اـنی     دیگری نیز برای این واژه بعضی از قاموسها ذکر کرده معانییِ اـ مع اند که نظر به قرابتی کـه ب

 بیان شده دارند از تطویل کلام خودداری شد.
اـئی    امید که اینکار توانسته باشد و بتواند ما را در ارائه اـئی و زیب ی بهترِ نگرش قرآن در زمینة زیب

 یاری نماید! شناسی
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 زیبائیقرآن و واقعیت 
 

باشد و آنـرا از طریـق    قبلاً به صورت اجمالی آمد که قرآن برای زیبائی واقعیت برونی قایل می
اـ  همراه با ویژگیساختن موضوعیت خودش و گاهی ر نمودا اـی   ها و ی احساسـی آن مـورد   بازتابه

 دهد. ارائه قرار می
های  از جانب ما به زیبائیست  های زیبائی آنچه درین زمینه قابل دقت است مسئلة تفکیک زمینه

تـه  تکوینی )طبیعی( و زیبائی ایـم   های هنری، و همان گونه که آمد جوهرۀ هیچ کدام را هنوز نتوانس
 کند. هایی از ما بروز می درست شناسائی نمائیم  هر چند در مقابل هر یکِ از انواع آن، عکس العمل

اـ بـوده و نیـز از        نگریم که بیشتر ئی می های طبیعی به گونه ما به زیبائی اـرج از حیطـة اقتـدار م خ
های طبیعی روح انفعالیِ شـدیدتری بـه خـود     در برابر زیبائیتری برخورداراند. اغلب  عظیم جلالتِ
اـ در برابـر       های هنری کمتر می گیریم که در مقابل زیبائی می اـلعکس، م توان از آن اثـری یافـت و ب

اـ ایـن دیـد بـه طبیعـت         آمیز نگاه می ئی بیشتر تحسین های هنری، به دیده زیبائی اـً ب یـم کـه حتم و  کن
 زیبائیهایش نگاه نخواهیم کرد.

اـه     این تفکیک در نگرش قرآنی وجود ندارد و تنها آنگاه که زیبائی را از چشم اـن نگ انـداز انس
رانـد. ولـی همیشـه ایـن      ئی سخت غنامند از بازتابهای حسی آن سخن می کند با واقعیت گرایی می

اـئی، نخسـت    روش نگرش و بیان قرآن وجود دارد که با وصفِ توصیف و ارائهحقیقت در  ی زیب
اـت خـویش      آنرا واقعی می تـش بـه مخلوق داند و لطفی که خالق هستی از منبع فیض وجود و رحم

 دارد. بخشیده است و ثانیاً آنرا نمایشی هنری از هنرمندیهای الهی قلمداد می
اـئی خـود سـخن مـی     ها در قرآن هنری بیانی دیگر، همة زیبائیبه  رانـد    ست، چه خدا از هنرنم
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 گوید: آنجا که می

هَلا تأَْكُلُانَ  مَنَلافُِ  وَ  عَلامَ قَلَقَهَلا لَكُمْ فِيهَلا دِفْءٌ وَ وَ لْْنَ  لَكُمْ فِيهَلا جَمَلالٌ حِينَ ترُيِحُانَ  وَ *  مِنیْ
 4و  1* نحل  حِينَ تَسْرَحُانَ  وَ 

و چهار پایان را برای انتفاع شما نوع بشر خلقت کرد تا از خود به موی و پشم آنها دفع سـردی  »
اـمی کـه      اـزید و هنگ و گرمی کرده و فوائد بسیار دیگر برید و از شیر و گوشتشان غذای مـمکول س

 :ةو نیز در این آی« زیب و افتخار شما باشند و... روند شبانگاه برگردند یا صبحگاه بیرون

نیْيَلا كَمَلاءٍ أنَزَلْنَلاُ  مِنَ  لسَّمَلاءِ فیَلاقْتیَلََ  ایِِ  نیَبیَلاتُ  لَْْرْضِ مِمَّیلا يأَْكُیلُ  ِْ  لدُّ  لنَّیلاسُ  إِنَّمَلا مَثَلُ  لْحَيَلا
 * ... هَیییلاظیَیینَّ أَهْلُهَیییلا أنَیَّهُیییمْ قیَییلادِرُونَ عَلَيیْ   زَّيیَّنیَییتْ وَ  وَ لْْنَیْعَیییلامُ حَتَّیییى  إِذَ  أَقَیییذَتِ  لَْْرْضُ زقُْرُفیَهَیییلا وَ 

 12 ـیونس سورۀ 
محققاً در مثل زندگانی دنیا به آبی ماند که از آسمانها فرو فرستادیم تا بآن باران انـواع مختلـفِ   »

گیاهِ زمین از آنچه آدمیان و حیوانات تغذیه کنند بروید تا آنگاه که زمین از خرمی و سبزی به خود 
 «قادر و متصرف پندارند...زیور بسته و آرایش کرده و مردمش خود را بر آن 

اـئی و ابـداع آفـرینش هنـری خـویش داد       خدا در آیة نخست با بیانی رسا نه تنها از واقعیت زیب
اـئ     دهد که شنون سخن می اـ از، طبیعـت حیـوانی و نیـز زیب اـیی کـه    یده و بیننده را با تصاویری زیب  ه

اـزد. و در آیـة دیگـر،     واجـه مـی  شود در رابطه با استفادۀ از حیوانات مورد بروز قرار گیـرد، م  می س
 دهد. تابلوئی زیبا و ملموس از طبیعت نباتی را فرا راه نظارۀ انسان قرار می

آید، درین بیان، آن تفکیـک   ی این دو آیه و سایر آیات ارائه شده بر می همان گونه که از ارائه
غایتی بس ارجمنـد و  ی این آیات دارای  تذکر و ارائهبینش و نگرش وجود ندارد ولی در عوض، 

 الهی است که خواهد آمد.
ها نشـده و قـرآن    ع زیبائیاها در نگرش قرآن هرگز مانع واقعیت نگری نسبت به انو این ویژگی

اـنی را    ـ های هنری هایی از زیبائی راند که گاه نمونه های مختلفی سخن می جای جائی از زیبائی انس
 .ی نظر ما کمک نمایند ئهادر ارتوانند بیشتر  ها می این نمونه نیز دارد.

 4 ـ* نحل  يَخْلُقُ مَلا لَا تیَعْلَمُانَ  زيِنَةً وَ   لْحَمِيرَ لتِیَركَْبُاهَلا وَ   لْبِغَلالَ وَ   لْخَيْلَ وَ  وَ 
ی و تجمل مسخر شما گردید، چیزی دیگری هم که شما راو اسب و استر و حمار را برای سو
 هنوز نمیدانید برای شما خواهد آفرید.
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باشد. در  مورد بحث می« تزئین»و « تجمل»زیبائی مطرح است که مسئلة  ةاین آیه نه تنها مسئلدر 
 دهد: آیة بعد نوع دیگری از همین نمونه را بدست می

وَتیَییرَ  وَهُییاَ  لَّییذِي سَییخَّرَ  لْبَحْییرَ لتِیَیأْكُلُا  مِنْییُ  لَحْمًییلا طَريًِّییلا وَتَسْییتَخْرجُِا  مِنْییُ  حِلْيیَیةً تیَلْبَسُییانیَهَلا 
 22 ـ...* نحل  لْفُلْكَ 
او خدائی است که دریا را برای شما مسخر کرد تا از گوشت )ماهیان حلال( آن تغذیه کنید و »

 و باز:« ها و... از زیورهای آن استخراج کرده و تن را بیارائید و کشتی

ییرِي مِین تَحْتِهَییلا  لْْنَیْهَییلارُ يُحَلَّییاْنَ عَمِلیُا   لصَّییلالِحَلاتِ  إِنَّ  للَّیَ  يیُیدْقِلُ  لَّییذِينَ آمَنیُیا  وَ  َْ جَنَّییلاتٍ تَ
 19 ـحج *لبَِلاسُهُمْ فِيهَلا حَريِرٌ  لُؤْلُؤً  وَ  فِيهَلا مِنْ أَسَلاوِرَ مِن ذَهَبٍ وَ 

کـه  هائی گردانـد   آنانیکه ایمان به خدا آوردند و نیکوکار شدند و البته همه را در داخل بهشت»
در آنجا طلا و مروارید بر دست زیور بندند و تن به جامة حریـر  زیر درختانش نهرها جاری است و 

 .«بیارایند
 پردازد. ی چند نمونه از نمودهای زیبائی می که در همین یک آیه قرآن به ارائه

اـئی      های خاص انسانی بوده و همان گونه که در آیه باز قرآن متوجه زیبائی بـلاً آمـد بـه زیب ئی ق
معترف بوده منتها آنرا تنها در زن متجلی ندیده و مردان را نیـز ازیـن نعمـت    انسانی به عنوان واقعیت 

 داند. قرآن ضمن بیان هدفمندانة داستان حضرت یوسف )ع( دارد که: مند می بهره

ٍْ  فیَلَمَّلا سَمِعَتْ اِمَكْرهِِنَّ أَرْسَلَتْ إِليَْهِنَّ وَ  ينًلا وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّكَأً وَآتَتْ كُلَّ وَ حِدَ هُنَّ سِكِّ  مِّنیْ
یذَ   قَطَّعْنَ أيَْدِيیَهُنَّ وَ  قلالَتِ  قْرُبْ عَلَيْهِنَّ فیَلَمَّلا رأَيَیْنَُ  أَكْبیَرْنَُ  وَ  یذَ  اَشَیرً  إِنْ هَ  َُ لِلَِّ  مَیلا هَ  قیُلْنَ حَلا

 92 ـ* یوسف  إِلاَّ مَلَكٌ كَريِمٌ 
و از آنها دعوت کرد و مجلـس  چون )زلیخا( ملامت زنان مصری را دربارۀ خود شنید فرستاد »

گاهی بگسترد و بدست هر یک کاردی )و ترنجـی( داد و   بیاراست و باحترام هر یک بالش و تکیه
اـن بـه      )از یوسف( تقاضا نمود که به مجلس این زنان در آ، چون یوسف را زنان مصـری دیدنـد زب

این پسر نه آدمی اسـت بلکـه   تکبیر گشودند و دستها )به جای ترنج( بریدند و گفتند تبارک الله که 
 «ست. فرشتة بزرگ حسن و زیبائی

اـی مختلـف   ی واقعیت شود، قرآن افزون به بیان و ارائه همان گونه که مشاهده میو  و متنـوع   ه
تـان   زیبائی، گاه از روانشناسی زیباپسندی، گاه از روانشناسی اجتماعی و... پرده بـر مـی   دارد. در داس
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اـ ایـن حـس بـه انحـراف        پسندی پرده می ائییوسف )ع( از روانشناسی زیب گیرد که در مـورد زلیخ
 دارد. کشیده شده و خود را به جنسیت نزدیک می

های پیشین آمد که آنانی که عوامل تشدید کنندۀ بزیبائی را به جای موضوعیت زیبائی  در فصل
اـ و   گیرند دچار لغزشی سخت اشتباه انگیز شده و اغلب ندانسته زمینـه  می اـت   ه اـلات و احساس انفع

 اند. دیگری را بجای حس زیبائی گرفته
خواهند  تواند راهنما و معیار دقیقی باشد برای کسانیکه می بیان قرآن در مورد داستان یوسف می

های بسیار نزدیک بهم را از یکدیگر بازشناسند. قرآن صریحاً بـه نمـودار    اندیشی این زمینه با باریک
اـ را بـه     ان مصر در رابطه با دیدن یوسف میپسندی زن ساختن حس زیبا اـنی زلیخ پردازد و نیز، میهم

  ـ  و غیر قصد و ارادی بـودن و یا لااقل ناخود آگاهانه   ـئی استدلالی جهت فطری بودن عنوان زمینه
تـدلال بـه      گرایش زلیخا به یوسف، نسبت شدت تبارز و تظاهر زیبائی وی ارائه میدهد کـه ایـن اس

 .شود قوت اثبات می
های  که نه تنها زیبائی ملای متقیان علی )ع( چنین در میابیاز اینها اگر بگذریم از سخنان گوهربار مو

اـ کـه       طبیعی واقعیت دارند که آنها را خداوند   برای اثبات قدرت خـویش و تنبـه، آفریـده اسـت  آنج
 گوید: نهج البلاغه می 24در خطبة 
جنبش  برخی را جاندار و برخی را بیجان، گروهی را بیهای آفرینش را به شگفتی بیافرید،  پدیده»

پایانش برپاداشت،  کاریهای آفرینش، براهینی روشن بر توانائی بی و گروهی را در چرخش و با نازک
اـنگیش در گوشـها    بدانسان که خردها بزرگیش را پذیرفتند و در برابر فرمانش تسلیم شدند، دلایل یگ

 خوانند. یکتائیش می دهند و ما را به پذیرش آواز می
یـن و دره  یـان      و پرندگان گوناگونی بیافرید که در شکافهای زم اـ آش تـیغ کوهه اـی ژرف و س ه

اـ پرو   گیرند با پرهای رنگارنگ و اندامهای گوناگون که مهار ف اـی  رمان او را بگـردن دارنـد و ب باله
اـ همـة شـگفت      ده پرواز میو فضای گسترخویش در هوای گشاده  اـ را ب اـیی کـه در    یکننـد و آنه ه

اـن پـرده      اـئی از پوسـت و    آفرینش خود دارند بدون نمونه و نقشة قبلـی بیافریـد و بـر استخوانهایش ه
اـ   و برخی از آن پرندگان را بجهت سنگینی اندام از پرواز در اوج هوا دیگوشت فروکش بازداشت ت

اـ پدیـد      اـئی در آنه در نزدیکی زمین به پرواز درآیند و پروبال هر دسته را به رنگی بیافریـد و نگاره
آورد و با صنعت دقیق خویش هـر یـک را در قالـب رنگـی ریخـت کـه در رنگـی دیگـر در آن         
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 ای بخشید که از رنگهای دیگر ممتاز گردید. نیامیخت و طوق رنگین بپرنده
های او طاووس است که پیکرش را در نهایت اعتدال بیاراست و  گیزترین آفریدهان و از شگفت

یـد      رنگهایش را به نیکوترین گونه، بنگاشت بالهایش را بـه    هـم پیوسـت و دمـش را بـه درازی کش
اـی     تـش روی آورد آن دم را چـون چتـری بگش اـیبانی بـر سـرش    که چون به سوی جف د و از آن س

اـزد و بـه   بانی که  همچون کشتی بسازد، بادبان کشتی را بهر سوی بگشاید، حیوانک به رنگهایش بن
یـن از    خرامد تیغ بالهایش گویا از سیم خام است و بر پرهایش دایـره  آهستگی و فخر می اـئی رنگ ه
های زبرجد که اگر بالهایش را به گیاهان مانند کنی، مثل دسته گلی رنگ برنگ  طلای ناب و پاره
یمنـی اسـت و اگـر بـه     های پر نگار و قماش رنگین  مانند پارچهببیه کنی ای تش است و اگر به جامه

ای است که گوهرها بر صفحة مرصعش بدرخشـد،   های سپیدگونه زیورها مانند شوند همچون نقره
افتـد و از   قهقهـه مـی   بـه نگرد و از زیبائی پیراهنش  خرامد و بر دم و بالهایش می مستانه و شادمان می
آورد و  افتد و بانگ بر مـی  کند به ناله می آید ولی چون به پاهایش نگاه می خنده میرنگهای زیبا به 

اـیش     های دردناکش گـواهی مـی   جوید و برای ناله گرید، گویا فریادرسی می می خواهـد زیـرا پاه
باریک و زشت است مانند پای خروسی که نه سپید و نه سیاه باشد و از ساقهایش خارهائی پنهان بر 

 .آمده است
افسری سبز رنگ و پر نقش و نگار بر فراز بالش برخاسته و برآمدگی گـردنش بماننـد ابریقـی    

یـده   بو  است زیبا و کشیده بـز و تنـد کش شـده، همچـون حریـری     لند که تا زیر شکمش با رنگی س
اـدابی و     رنگین که به مانند آین یـاری ش ه صیقل یافته، گویا خود را به چادری سیاه پیچیـده کـه از بس

یـده شـده   خرمی سبز گونه و از شکاف گوشش خطی بباریکی  سر قلم بدرخشش گلی سفید کش
ای یافته و با شادابی به آن رنگها جلا   درخشد، و از هر رنگی در پیکر خود بهره که در متن سیاه می

هائی پراکنـده بـدون آنکـه از     تا رنگها بهتر به جلوه افتد، همچون شکوفهو درخشندگی داده است 
 افتـد و   اش از تـن مـی   ریزد و جامـه  قطرۀ باران و تابش آفتاب پرورش یافته باشد و گاه پرهایش می

روید و چندان بر  دیگر میریزد ولی بجایش پرهائی  پی پرهایش همچون برگهای درخت می در پی
لافی ندارد و رنگی در غیر تگردد، بدانسان که با رنگهای پیش اخ نخسین باز میید که به چهرۀ آ می

 آید. جای خویش پدید نمی
سبز زبرجدی و اگر به یکی از موهای نازک پرهایش نگاه کنی گاهی سرخ گلرنگ و گاهی 
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اـن را تـوان درک ایـن همـه         و زمانی زرد طلائی بنظر می اـی ژرف انس آید، پـس چگونـه دریافته
گران  تواند به عمق این همه زیبائی فرو رود؟ و یا زبان ستایش ها می هاست و چگونه اندیشه شگفتی

اـئی           به توصیف نظم اـ از درک کـوچکترین جزئـی از ایـن همـه زیب یـقش بپـردازد؟ خیاله اـی دق ه
 ناتوانست و زبانها از بیان این همه هنرمندی الکن.

اـ اینکـه ایـن    پس پاک است پروردگاری که خردها از ستایش یکی از آفریـدگانش ناتواننـد    ب
ای محدود است که از نقشها و نگارهائی ترکیب  کند پدیده ای که در برابر چشمها جلوه می آفریده

 یافته و زبانها نتوانند به وصفش بپردازند و به شایستگی به شناختش نایل آیند.
اـتی    جانورانی کوچک همچون مورچـه  گاری که پیکرپس پاک است پرورد و پشـه و حیوان

ای کـه روحـی در پیکـر دارد     ر جنبندهبزرگ همچون فیل و نهنگ را بیاراست و مقرر فرمود که ه
 .«بسرانجام مرگ رسد و نابودی فرجام کارش باشد

مشرکین نسبت بـه  ئیهای رائی از سورۀ زخرف که در رابطه با پندار گ این عنوان را با آوردن آیه
اـ     خداوند صورت گرفته است و خداوند از روان شناسی اجتماعی نازپروردگان و بـه قـول امروزیه

 بخشیم: دارد خاتمه می پرده بر می« ها نازک نارنجی»

رُ مُبِينٍ   24  ـ* زخرفأَوَمَن يیُنَشَّأُ فِي  لْحِلْيَةِ وَهُاَ فِي  لْخِصَلامِ غَيیْ
شود )مانند دختران( و او در خصومت از حفظ حقوق  پرورده میآیا کسی که به زیب و زیور »

 .«خود عاجز است چنین کسی )لائق فرزندی خداوند است؟(
 

 تفاوت زیبائی و خیر در نگرش قرآن
 

 

مسایل قبلاً در بخشهای گذشته از مسئلة اخلاق گفتگو شد و ما علت ایجاد، چگونگی ارزیابی 
اینک برای اینکه نزد همگان روشن شده باشد که قـرآن طبـق    شرح دادیم.اخلاقی و... را مختصراً 
نگرش و بیان: آن پریشانی و  ،پردازد و در روش ی واقعیت و حقیقت ناب می ویژگی الهیش به ارائه

 پردازیم. ی زیبائی و خیر می در هم برهمی وجود ندارد، به بررسی تفاوت میان روش ارائه
دانند او  باشد. و همانطور که همگان می انسانی می  ـی الهیها همیشه متوجه زمینه« خیر»در قرآن 

 دهد. مورد ارزیابی قرار می« انسان  ـخدا  ـانسان»را در رابطه با عملکرد 
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های اخلاق  این ویژگیِ روش ارزیابی اخلاق، منحصر به روش قرآن است و ما هرگز در زمینه
تـر    اجتماعی ملل و اقوام دیگر از آن اثری یافته نمی توانیم. چه اخلاق در میان ملل و اقوام دیگـر بیش

رابطة انسان با انسان و احیاناً انسان با خدا رابطه با جمع را دارد. اما قرآن برای انسان به طور مشخص، 
اـبیم کـه در رابطـه     را می« موسی)ع(»و در رابطة با خدا نیز به معاییر اخلاقی معتقد است. و لذا اگر   ی

اـ خداسـت   دهـد،   سـر مـی    نِیّ  ظلَمَْیتُ نیَفْسی  اسفا و فریاد: ر بفرد خویش نالة وابا عملکرد منحص  مبن
لـی سرشـت خـویش منحـرف شـود، بـه           و انسان نباید در این رابطه از مبنای فطـرت و جـوهرۀ اص

اـهی       همان گونه که نباید در برابر هم اـد و تب سرشت و همگون خویش از نظر جـوهر عملـی بـه فس
 کشیده شود.
ئـلة    آیات میاین  توانند بیانگر دیدگاه قرآن در مورد خیر اخلاقی و میزان قرب و بعـد آن از مس

 زیبائی و نیز روش زیبائی شناسی باشند:

َْ وَ  وَ  َْ وَ  أَقِيمُا   لصََّ  دُوُ  عِندَ  للَِّ  إِنَّ  للََّ  اِمَلا  آتُا   لزَّكَلا َِ مُا  لِْنَفُسِكُم مِّنْ قَيْرٍ تَ مَلا تیُقَدِّ
 221 ـ* بقره تیَعْمَلُانَ اَصِيرٌ 

یـش مـی    نید که آنچه بـرای او نماز بپا دارید و زکات بدهید و بد» تـید در نـزد خـدا     خـود پ فرس
 .«خواهید یافت. که محققاً خداوند به هر کار شما آگاه است

 دارد: تری چنین بیان می ملموسة در سورۀ هود این واقعیت را به گون

 لَا تیَعْثیَییییاْ  فِییییي  لْْرَْضِ  لَا تیَبْخَسُییییا   لنَّییییلاسَ أشَْییییيلاءَهُمْ وَ  وَ   لْمِيییییزَ نَ الالقِْسْیییی ِ   لْمِكْيیَیییلالَ وَ يیَیییلا قیَییییاْمِ أوَْفیُیییا   وَ 
 .44و  41 هود * مَلا أنَلا عَليَْكُم احَِفِيظٍ  اقَِيَّتُ  للَِّ  قَيیْرٌ لَّكُمْ إِن كُنتمُ مُّؤْمِنيِنَ وَ *  مُفْسِدِينَ 

یـن بـه خیانـت و      وزن وکیلای قوم در سنجش » یـد و در زم عدالت کنید و به مردم کم نفروش
فساد برنخیزید* که آنچه خدا بر شما باقی گذارد و )برکت بخشد( بهتر است )از آن زیادتی که بـه  

)این نصیحت وظیفة مـن اسـت ولـی اگـر      آورید( اگر واقعاً به خدا ایمان دارید خیانت به دست می
 .«عصیان کردید دیگر( من نگهبان شما )از عذاب خدا( نیستم

رٌ لَّكُمْ إِن كُنتُمْ تیَعْلَمُانَ  لَا تَشْتیَرُو  اِعَهْدِ  للَِّ  ثمََنًلا قَلِيً   وَ   31 ـ* نحل  إِنَّمَلا عِندَ  للَِّ  هُاَ قَيیْ
آنچه نزد خداست اگر بفهمید بسیار شما را بهتـر )از  و عهد خدا را به بهائی اندک نفروشید که »

 .«ض عهد بیابیدقآن منفعتی( است که به ن
باز در سورۀ توبه خیر را در رابطه با ارزیابی عملکرد انسانی و حسن بازگشت به پاکیها و اعراض 
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 دارد: از بدیها چنین بیان می

مَیلا  هَمُّیا  امَِیلا لیَمْ يیَنیَلالاُ  وَ  كَفَیرُو  ایَعْیدَ إِسْیَ مِهِمْ وَ  كَلِمَیةَ  لْكُفْیرِ وَ لقََیدْ قیَلالاُ    يحَْلِفُانَ الاللَِّ  مَلا قیَلالاُ  وَ 
یرً  لَّهُیمْ وَ  نیَقَمُا  إِلاَّ أَنْ أغَْنلاهُمُ  للَُّ  وَ  إِن يیَتیَاَلَّیاْ  يیُعَیذِّایْهُمُ  للَّی ُ عَیذَ الا  رَسُالُُ  مِن فَضْلِِ  فیَإِن يیَتُاایُا  يیَكُ قَيیْ

 32ـ * توبه لَا نَصِيرٍ  مَلا لهَُمْ فِي  لْْرَْضِ مِن وَلِيٍّ وَ   لْْقِرَِْ وَ  ي  لدُّنیْيلا وَ ألَيِمًلا فِ 
نیست البته سخن کفر اند چنین  کنند که حرف کفر بر زبان نیاورده منافقان( قسم به خدا یاد می»)

)یعنی همت بر  گفته و پس از اظهار اسلام کافر شدند و همت بر آنچه موفق بر آن نشدند گماشتند
قتل رسول و اخراج او و هر گونه فساد در دین او گماشتند ولی موفق نشدند( آنها به جای آنکـه از  

یب آنها شد شکر گویند در مقام انتقام و دشمنی برآمدند نیازی که به فضل خدا و رسول نص آن بی
اـ و     خـدا  از اکنون هم اگر باز توبه کنند بر آنها بهتر است و اگر روی  اـ را خـدا در دنی بگرداننـد آنه

دار و  آخرت به عذاب دردناک معذب خواهد فرمود و دیگر در همة روی زمین یک نفر دوسـت 
 .«یاوری بر خود نخواهند یافت*

اـً در ایـن چنـد آیـه       های بسیار زیاد مشابه آنچه آمد  اگر از آوردن آیه اـئیم، حتم صرف نظـر نم
ایم. چه قرآن زیبائی را به صورت  و خیر در زبان قرآن شدهمتوجه تفاوت معیارهای شناخت زیبائی 

اـییر     مشهود مورد نگرش قرار میو عینی  اـ مع داد و خیر را از طریق بررسی اعمال انسانی در رابطـه ب
 نشیند. ایمانی )ارزشمدارانه( به ارائه می

آنچه پیش از ورود به بحثی دیگر در زمینة خیر باید ذکر نمود اینسـت کـه نبایـد تصـور کـرد،      
شود بیرون رفت. البته چنین  ست که هرگز از آن نمی یی سیستم معین و بستهقرآن درین زمینه دارای 

اـوت نیـز      یها نیست چه قرآن خیر را در زمینه متنوع دیگری از جمله در زمینة خـود بررسـی و قض
 گوید: آورده است آنجا که می

رٌ حَلافِظلا وَ  ...    و یا:42 ـیوسف  *هُاَ أَرْحَمُ  لرَّ حِمِينَ  فلاللَُّ  قَيیْ

رُ  لرَّ زقِِينَ  وَ رْزقُیْنَلا وَ  ...    و یا:222 ـمائده  * أنَتَ قَيیْ

رُ  لنَّلاصِريِنَ  اَلِ  للَُّ  مَاْلَاكُمْ وَ     و یا:211 ـآل عمران  *هُاَ قَيیْ

رُ  لْحَلاكِمِينَ  أَوْ يَحْكُمَ  للَُّ  لِي وَ  ... خواهد همین  می و ... و در حقیقت 41 ـ* یوسفهُاَ قَيیْ

 ها را بشکند. محدودیت
ــر آدم     و بـاـز دریــن محــدوده بـاـقی نمانــده و زمینــه را از زبـاـن ابلـیـس در مــورد علــت ســجده ب
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 آورد: چنین می

رٌ مِّنُْ  قَلَقْتَنِي مِن   و یا :  34 ـ* ص نَّلارٍ وَقَلَقْتَُ  مِن طِينٍ قلالَ أنَلا قَيیْ

یرٌ مِّنْیُ  قَلَقْتَنیِي مِین نَّیلارٍ وَقَلَقْتیَُ  مِین طِیينٍ  دَ إِذْ أَمَرْتیُكَ قیَلالَ أنَیَلا قَيیْ َُ *  قلالَ مَلا مَنیَعَیكَ أَلاَّ تَسْی
 21  ـاعراف

وجودی را با خیر  نماید که شیطان اصالت اینجا برتری ذاتی را با واژۀ خیر بیان داشته و چنان می
 کرداری ملازم شمرده باشد!

اـئی خیـر و حقیقـت مـی     باشـد،   اما با وجود اینکه قرآن متوجه روش عالیِ نگرش به مفاهیم زیب
تـه و دسترسـی   « عقـل »و « علـم »آنها را از حیطـة  « تصدیقی» یها چنان نیست که زمینه دور نگهداش

 عقلائی به آنها را انکار نماید.
اـی   تواند اثبات نمایـد کـه برخـی زمینـه     اجتماعی، تاریخی، سیاسی و... میاز جانبی، تجارب  ه
ست درست و موجه، منتهی قـرآن، در   شان چیزی یت و ارزشمند بودن« خیر»اخلاقی از نظر علمی 

یت و ارزشمدارانه بودن « خیر»ها تصدیق  ها و مکان بند زمان و مکان نیست و باگذشتن از مرز زمان
 توان مشاهده کرد: نماید. چنانکه در این آیات می می ها را برخی زمینه

رٌ لِّلَّذِينَ يیَتیَّقُانَ أَفََ  تیَعْقِلُانَ  نیْيَلا إِلاَّ لَعِبٌ وَلَهْاٌ وَلَلدَّ رُ  لْْقِرَُْ قَيیْ ُْ  لدُّ  91 ـ* انعاموَمَلا  لْحَيَلا
اهـل تقـوی را   خردان هیچ نیست و همانا سرای دیگـر   دنیا جز بازیچة کودکان و هوسرانی بی»

 «کنند* نیکوتر است آیا تعقل و اندیشه در این )گفتار( نمی
 و نیز در آیة:

یذَ   لَْْدْنیَى  وَ  يیَقُالیُانَ سَیيیُغْفَرُ لنَیَلا  فَخَلَفَ مِن ایَعْیدِهِمْ قَلْیفٌ وَرثِیُا   لْكِتیَلابَ يأَْقُیذُونَ عَیرَضَ هَ 
يیُؤْقَذْ عَلَيْهِم مِّيثلااُ  لْكِتَلابِ أَن لاَّ يیَقُالُا  عَلَى  للَِّ  إِلاَّ  لْحَقَّ وَإِن يأَْتهِِمْ عَرَضٌ مِّثیْلُُ  يأَْقُذُوُ  ألََمْ 

رٌ لِّلَّذِينَ يیَتیَّقُانَ أَفََ  تیَعْقِلُانَ  وَ   243  ـ* اعرافدَرَسُا  مَلا فِيِ  وَ لدَّ رُ  لْْقِرَُْ قَيیْ
متاع پست دنیا را گزیدند پس از آنکه اخلاف و بازماندگان که وارث کتابی آسمانی شدند و »

اـ( کـه      اـع )دنی )و هر گناه که کردند( گفتند ما بخشیده خواهیم شد و چنانچه مثل دیگـری از آن مت
یافتند باز بیابند و برگیرند  آیا از آنان پیمان کتاب آسمانی گرفته نشد که به خدا جز حـرف حـق و   

اـی    من ـسخن راست نسبت ندهند و درس گیرند و آنچه در کتابست؟ و  زل ابـدی آخـرت و نعمته
 «کنند* نمیتعقل  بهشتی برای مردم پرهیزگار بهتر )از متاع فانی دنیا( است، آیا
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ییرٌ لَّكُییمْ إِن   جَلاهِییدُو  ایِیأَمْاَ لِكُمْ وَ  ثقَِییلالًا وَ   نفِییرُو  قِفَلافیًیلا وَ  لِكُییمْ قَيیْ أنَفُسِییكُمْ فِییي سَییبِيلِ  للَّییِ  ذَ 
 22 ـ* توبه  كُنتُمْ تیَعْلَمُانَ 

اـد کنیـد،     برای جنگ با کافران سبک» اـن جه بار و مجهز بیرون شوید و در راه خدا به مال و ج
 «این کار شما را بسی بهتر خواهد بود اگر مردمی با فکر و دانش باشید*

رٌ لَّكُمْ إِن كُنتُمْ  وَ   31  ـ* نحل تیَعْلَمُانَ لَا تَشْتیَرُو  اِعَهْدِ  للَِّ  ثمََنًلا قَلِيً  إِنَّمَلا عِندَ  للَِّ  هُاَ قَيیْ
داریم، زمینة بررسیِ عقلـی و علمـیِ موضـوع خیـر از چـه       در هر یک از این آیات مشاهده می

و حقانیـت  « خیریـت »یی جهت اثبات  باشد و نیز از چه معاییر عقلائی منطق نیرومندی برخوردار می
 مند است! موضوعات مورد ادعا بهره

اـی   هایی ناب، تلطیف شده و ژرف در زمینه آن به اندیشه ئی که در این عنوان را با آوردن آیه ه
 بخشیم. توانیم دسترسی یابیم، خاتمه می می« تعقل»و « خیر»، «زیبائی»

اـت قـرار     « خیرِ»و « حقانیت»این آیه امکان بازیافت تعقلی  در اـن و تصـدیق و اثب الهی مورد اذع
 گرفته است.

نیْيَلا وَ مَیییلا أُوتيِیییتُم مِّییین شَیییيْءٍ فَمَتیَییلاُ   وَ  ِْ  لیییدُّ یییرٌ وَ  زيِنَتیُهَیییلا وَ   لْحَيیَییلا  أاَیْقَیییى  أَفیَییَ   مَیییلا عِنیییدَ  للَّیییِ  قَيیْ
 (2) 41آیة  ـقصص سورۀ *  تیَعْقِلُانَ 

 
 و خیر در نگرش قرآن« حق»اوت زیبائی و فت

 

 

یـل و اطالـة کـلام در زمینـة         « حق»بررسی مسئلة  اـ را از تفص تـه م و حقیقـت در قسـمتهای گذش
نیاز ساخته است  چه بهمانگونه که آمد: بررسی حقیقت با تعقل و تفکـر صـورت    دیدگاه قرآن بی

بینیم کـه قـرآن    گیرد و تمیز خیر و شرِ اخلاقی با معاییر ارزشی و از زیبائی نیز با حدس. حال می می
 در این مورد چه نظری دارد.

اند و یا  خیر از یک مقولهتوانیم دریابیم که گفته شده باشد زیبائی و  اولاً در هیچ جای قرآن نمی

                                                           
و آنچه از نعمتهای این عالم به شما داده شده متاع و زیور بی قدر زندگانی دنیاست، )اما( آنچه به نزد خدا است بسیار  ـ 2

 بندید. رتر است اگر فهم و عقل کا برای شما بهتر و باقی
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باشـد    ها یکجور مـی  اند  و نیز ادعا نشده است که طریق درک این مقوله زیبائی و حق از یک سنخ
 اند. همان گونه که ادعا نشده حقیقت و خیر یک مقوله

ئی از حقیقت خیر اخلاقی سخن به میان  این دقت تا آنجا مراعات شده است که وقتی در زمینه
اـزک      ی کلام تا آنجا روشن و تردیدآید، فحوا می  بینـی را متوجـه    زدای اسـت کـه هـر خواننـدۀ ن
سازد که مراد، درست و حقیقی بودن رابطة عمل و بازده آنست و به زبانی دیگر اثبات حقیقـت   می

 باشند. ها بیانگر همین واقعیت می خیر بودن عمل است. این آیه

نیَیلاهُمُ  لْكِتیَیلابَ  هُمْ ليََكْتُمُییانَ  لْحَییقَّ وَ  يیَعْرفُِانیَیُ  كَمَییلا يیَعْرفِیُیانَ أاَیْنیَیلاءَهُمْ وَ  لَّیذِينَ آتیَيیْ  إِنَّ فَريِقًییلا مِّیینیْ
 224 ـ* بقره هُمْ يیَعْلَمُانَ 

تـی و         اـری( محمـد و حقانیـتِ ]راه و درس تـادیم )یهـود و نص اـب فرس گروهی که ما بر آنها کت
یـکن گروهـی از    شناسند بدان  حقیقت روش و پیام[ او را به خوبی می گونه که فرزندان خـود را ول

 و یا:« کنند در صورتی که علم بدان دارند* آنان از راه عناد حق را کتمان می

 21 ـ* بقره  أنَتُمْ تیَعْلَمُانَ  تَكْتُمُا   لْحَقَّ وَ  لَا تیَلْبِسُا   لْحَقَّ الالْبَلاطِلِ وَ  وَ 
 «و حال آنکه به حقانیت آن واقفید*حق را به باطل مپوشانید تا حقیقت را پنهان سازید »

اـن   را میهای زیادی از اینگونه آیات  نمونه اـی   « حـق »توان بدست داد، که هر یکِ از آن بـه معن
یـن   اثبات درستی خیر بودن عمل است. آیات دیگری هم وجود دارد که مفاهیم دیگری را در هم

 کرد:وار قرائت  توان نمونه دهند، این آیه را می مورد بدست می

لُانیَیُ  حَییقَّ تَِ وَتیِیِ  أُولَ ئیِیكَ يیُؤْمِنیُیانَ ایِیِ  وَ  نیَیلاهُمُ  لْكِتیَیلابَ يیَتیْ مَیین يَكْفُییرْ ایِیِ  فأَُولَ ئیِیكَ هُییمُ   لَّییذِينَ آتیَيیْ
 212 ـ* بقره   لْخَلاسِرُونَ 

اـم عمـل( نیـز    » کسانیکه کتاب بر آنها فرستادیم آنگاه کتاب را خوانده و حق خواندن را )در مق
بـت بـه آن حـق      بجای  اـفر شـدند و نس شناسـی   آوردند آنان اهل ایمانند و آنها که به کتاب خـدا ک

 «نکردند آن گروه زیانکارانند*
تواند در برخورد اول آنرا مساوی با  معنای دیگری دارد که ذهن خامکار نمی« حق»در این آیه 

 واقعیت کمک نماید.تواند ذهن را در بازیافت این  درستیِ درک بداند، لکن اندک توجهی می
اـت آن و نیـز از   « باورمندی»گوید: تلاوتِ گروه نخست از نظر  خداوند می به حقانیتِ الهی آی

 واقع بوده از این رو باورمند بدان شدند.به حقایق آن مطابق « علم»نظر 
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اـن علم در خدمت »این قسمت از سخنان تلخیص شدۀ استاد محمد تقی جعفری از کتاب  « انس

 باشد: می شایان توجه

اـت از جنبـة    141در حدود  آیة قرآن کلمة حق با مشتقات مختلف آن ذکر شده است، این آی

 گردد: کند به گروههای مختلفی تقسیم می موضوعاتی که مفهوم حق را تفسیر می
 

 جهان طبیعت حق است ت 9
 

 

ــل:      « 22» ــت از قبی اـن طبیع ــودن جهـ ــت ب ــورد حقیق ــه در م   نََّ  هَ قَلیَیقَ  لسَّییما تَ  لَیَیمْ تیَییرَ »آی
 «.وَ  لارَْضَ الالْحَقِّ 

 «بینی خداوند آسمانها و زمین را بحق آفریده است؟ یمآیا ن»

اـن      در این آیات که با ترکیبات گوناگون  اـم جه حقیقت بودن و برای حقیقـت خلـق شـدن تم

 استفاده کرد:توان از کلمة حق در این آیات  هستی بیان شده است  دو هدف مهم را می

اـ نیسـت،     گمان می آلیسم هیکی اینکه: جهان هستی آنچنان که مکتب اید کند مولـود ادراک م

گویند: جهان هستی با قطع نظر از ادراک و فهم انسان دارای حقیقت و واقعیـت   بلکه این آیات می

باشد و این  میکنند که این دستگاه با عظمت آفریده شدۀ خدا  است، زیرا صریحاً این آیات بیان می

 آفریده شدن و آفریده شده حقیقت است.

دنبال دارد، و چنین نیست که خداوند این جهان را در دوم اینکه: این آفرینش هدف بزرگی را 

شود و مورد تصدیق  آیندی خودش آفریده باشد، هماهنگی که در دستگاه مشاهده می برای خوش

اـده و  »تواند ازلی بوده باشد  جهان نمیتمام قلمروهای علمی است با نظر به اینکه  زیرا که مقتضای م

 داشتن هدف برای این جهان ضروری است. «حرکت همین است

یـم       تـه گفت اـی اصـطلاحی کـه در گذش خلاصه در این گروه از آیات حقیقت و واقعیت به معن

 هـدف بـودن و پنـداری    تفکیک نشده است بلکه حق مذکور در آیات فقط در مقابل باطـل و بـی  

 باشد. بودن می
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 اعلی )خدا( حق است مبدأ ت 2
 
 

اطـلاق   «فیَتعَلالَ   هُ  لْمَلِیکُ  لْحَیقَّ »آیه کلمة حق به خداوند گفته شده است مانند « 29»در حدود 
اـن      اـ حـق بـودن جه حق به خداوند به معنای ثابت و دارای واقعیت است ولی تفاوتی که این حق ب

اـبی      طبیعت دارد این است که حق بودن خداوند به طور مطلق می باشد  زیـرا تحـولی بـرای او راهی
بـرای  ندارد که از نقص به تکامل یا از کمال به نقص حرکت کند، و به طور عمومی تحول و تغییر 

او قابل تصور نیست در صورتی که تحول با اشکال گوناگون در طبیعت جهان هستی تضمین شده 
 است.
 

 آئین حقیقی که به توسط پیشوایان مافوق الطبیعه تبلیغ شده است حق است ت 7
 
 

اـی   به معنای این است که آئین «حق»آیه مادۀ « 31»در حدود  هایی که خداوند متعال در دورانه
هُیاَ »اند  ماننـد:   به توسط پیامبران عظام به مردم ابلا  کرده است واقعیت داشته و باطل نبودهمختلف 

ی دیـن   )آن خدائیست که پیغمبر خود را برای هدایت و ارائه «هُدی وَ دينِ  لْحَقِّ  لَّذی  رَْسَلَ رسَاُلَ ُ الالْ 
یان مصالح و مفاسد انسانها حق فرستاده است( بدون شک مقصود از حقیقت در این قسم از آیات ب

 باشد. فطرت و کالبد مادی و پدیدۀ روحی آنهاست می ةو آنچه که شایست
کنـد   ... در تمام آیاتی که از قسم مزبور است حقیقت را به معنای واقعیت قابل عمل معرفی مـی 

انسان را ی مربوط به ها یعنی اصول و احکام ادیان حقه در گذشته و دین مقدس اسلام تا ابد واقعیت
 برداری نمایند. ها بهره توانند از این واقعیت ها می اند، و انسان ابلا  کرده

 

 حقیقت به معنای عمومی ت 1
 
 

 آیه حقیقت به معنای عمومی آن منظور شده است.« 14»در حدود 
در این آیات حقیقت به معنای مطلق ثابت بوده و بعضی از افراد آن را متذکر داشته است. مانند: 
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 .«حَقِّ وَ ياَمَ يیُعْرَضُ  لَّذينَ کَفَروُ  عَلَ   لنلارِ  لَيَْسَ هذ  الا لْ »
شود: آیا این آتش برای شـما حـق    شوند و به آنان گفته می )روزی که کفار به آتش عرضه می

 ی شما سزاوار این آتش نیستید؟(ننیست؟ یع
 

 حقیقت به معنای عمومی با اشاره به نسبی بودن آن  ت 3
 
 

اـفة    « 21»در حدود  بـی   مورد حقیقت به همان معنای عمومی استعمال شـده اسـت باض اینکـه نس

وَ میلا قیَدَرُ و  هَ حیقَّ »ها و ارزیابی تذکر داده است مانند  بودن آن را در بعضی از موارد مانند شناسائی
)خداوند را مطابق واقعیت او تقدیر نکردند( و بعید نیست که قرآن از نسبی بودن حقیقت کـه   «قیَدْرِ 

شیئی فی »و « شیئی برای ما»به همان مقدار تطبیق شدن با واقع را حقیقت نامیده است تفکیک مابین 
 را نیز گوشزد فرماید.« نفسه

اندیشی پیروان قـرآن در   ژرفة آید اینست که با هم آنچه از بررسی این قسمت از آیات بر می
مورد هستی و یا نگرش توحیدی قرآن، باز هم میان مقولات حق و خیر و زیبائی از جهـت تعقیـب   

 واقع گرایی در بینش و روش تفاوت وجود دارد.
شود از طریقی  داند، می مییی حدسی و زیباپسندانه  این مسئله را که قرآن زیبائی را کاملاً مقوله

مورد تممل قرار داد، مبنی بر اینکه بررسی داریم آیا قرآن به همان گونه که در زمینة کشف دیگر نیز 
اـن و...   ـ الهیِ حاکم بر طبیعت نقوانی بـه تفکـر، تعقـل و تفقـه       ـ  اعم از جماد و نبات و حیوان و انس

اـیق   دریا که در زمینة گونه دارد، و باز بررسی داریم، آیا قرآن به همان میترغیب و تشویق  فـت حق
نیـز ایـن    دهد در زمینة زیبائی شناسی الهی دستور به تعقل و تفکر و دانش می  ـ امور اخلاقی، انسانی

 ترغیب را دارد یا خیر؟!
آید واقع مطلب اینست که قرآن به چنین دستوری و تشویق  آنچه از بررسی در این زمینه بر می

اـئی        ن را نمیآپردازد! این مطلب معنای  و ترغیبی نمی  را نیـز  دهـد کـه زمینـة تصـدیق واقعیـت زیب
اـئی       نمی نـدانة زیب توان با تعقل و تفکر بدست آورد  چه این قسمت اصولاً مربـوط بـه زمینـة زیباپس

 دیگر!ئی  شود به زمینه نیست بلکه مربوط می
باشد، لیکن در  یی جالب می بندد، خود مسئله صدیق زمینة زیبا از چه طریقی صورت میتاینکه 
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خویش، نهایت تحلیل، شخص از روی فهم حضوری نسبت به حس زیباپسندیِ تبلور یافته در نزد 
 دارد. عقلاً زمینة واقعی زیبائی را تصدیق و یا انکار می

حضوری احساس زیبائیِ تبلـور یافتـه   اینکه در صورت اذعان به واقعیت زیبائی نیازی به درک 
 چرا به چنین امری تکیه دارد و نیـز اصـولاً چـرا    در نزد شخص، چه ارجحیت منطقی دارد و اصولاً

اختلافی در زمینة برداشت واقعیتی غیر شخصی و ثابت وجود داشته باشد، موضوعی است که بدواً 
دارد  اما همین که توجه داشت این مسئله تنها مربوط  های نپخته موجه جلوه می تا حدی نزد ذهنیت

به زیبائی نیست و انسانها، با داشتن درجات مختلف علمی، از یک واقعیت عینی برداشتهای متفاوت 
تـلاف نظـر،     دارند، نظر به پرورش  ذهنیت زیباپسندی و وجود اختلافات شدیدتر در ایـن زمینـه اخ

 رین خواهد بود.آف طبیعی و عکس آن )توافق نظر( شگفتی
وردن نمونة ارائه شدۀ دیگری از زیبائی در آن با این آیـة  آاین عنوان را ببندیم آنرا با اینکه  برای

 بخشیم: زیبا و پر محتوی خاتمه می

َ  حَبَّیبَ إِلیَيْكُمُ وَ عْلَمُا  أَنَّ فِيكُمْ رَسُالَ  للَِّ  لَاْ يطُِيعُكُمْ فِي كَثِيرٍ مِّنَ  لَْْمْیرِ لَعَنیِتُّمْ وَلَ كِینَّ  للَّی
يمَییلانَ وَزيَیَّنیَیُ  فِییي قیُلیُیااِكُمْ وكََییرََّ  إِلیَیيْكُمُ  لْكُفْییرَ وَ لْفُسُییااَ وَ لْعِصْییيَلانَ أُولَ ئیِیكَ هُییمُ  لرَّ شِییدُ  *  ونَ  لِْْ

 (2) 3 ـالحجرات 
 

 قرآن و هدف زیبائی
 
 

آن بدایت آفرینش ست و  انجامیو گفتن ندارد که در بینش الهی هستی و خلقت دارای آغازی 
اـتی چنـد از    مند از غایتی سخت آگاهانه، ارزشمدارانه و الهی می و این نهایت، بهره باشد. قبلاً نیز آی

 قرآن را در همین مورد ارائه دادیم.

نیَهُمَلا لَاعِبِينَ   لَْْرْضَ وَ  مَلا قَلَقْنَلا  لسَّمَلاءَ وَ  وَ   24  ـ* انبیا  مَلا ایَيیْ
                                                           

افتد  و زحمت میرنج ه و بدانید رسول خدا در میان شما هست... اگر در بسیاری امور رأی شما را پیروی کند خود ب ـ 2

بوب شما گردانید و در دلهایتان نیکو بیاراست ]آنرا زینت و زیبائی قلب شما حولیکن خدا )بلطف خود( مقام ایمان را م

فسقِ معصیت را زشت و منفور در نظرتان ساخت  و قرار داد تا بکشش زیبائی و محبوبیتش شما را جذب نماید[ و کفر

بزدائیدش[ و اینان به حقیقت اهل  تننسبت نفرت، از آن کراهت داشته و از خویش ]آنرا زشتی و زنگاری قرار داد که

 صواب و هدایتند.
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 و یا:« بین زمین و آسمان است ببازیچه نیافریدیم*ما آسمان و زمین و آنچه »

نیَهُمَلا الاطًِ    لَْْرْضَ وَ  مَلا قَلَقْنَلا  لسَّمَلاءَ وَ  وَ   13  ـ* ص... مَلا ایَيیْ

   و یا این آیه:«ایم* ما آسمان و زمین و هر چه بین آنهاست بازیچه و باطل خلق نکرده»

نَلا لَا تیُرْجَعُانَ  وَ أَفَحَسِبْتُمْ أنََّمَلا قَلَقْنَلاكُمْ عَبَثلا   221  ـ* مؤمنون أنََّكُمْ إِليَیْ
اـ        عبث و بازیچه آفریده هد که ما شما را بآیا چنین پنداشتی» ایـم و )پـس از مـرگ( هرگـز بـه م

 «رجوع نخواهید کرد؟*

رَكَ سُدً  نسَلانُ أَن يیُتیْ  94  ـالقیامه*  أيََحْسَبُ  لِْْ

اـل خـودش   پندارد که او را مهمل از  آیا آدمی می» تکلیف و ثواب و عقاب گذارند ]او را به ح
 «اند[ و غرضی در خلقتش منظور ندارند* گذاشته

یـی الهـی    از هدفمندی ها و نظایر آنها همه حاکی از آن است که در بینش الهی خلقت این آیه
 برخوردار است و به قول قرآن:

 «  لَْْرْضَ الالْحَقِّ  ألََمْ تیَرَ أَنَّ  للََّ  قَلَقَ  لسَّمَلاوَ تِ وَ »
 .«و زمین به حق است و برای هدفی و متحرک در طریقی« آسمانها»خلقت »

هُم مَّین يمَْشِیي عَلیَى  رجِْلیَيْنِ وَ  هُم مَّن يمَْشِي عَلَى  اَطْنیِِ  وَمِینیْ  وَ للَُّ  قَلَقَ كُلَّ دَ اَّةٍ مِّن مَّلاءٍ فَمِنیْ
هُم مَّن يمَْشِي عَلَى  أَرْاٍَ   لَّقَیدْ أنَزَلْنیَلا آيیَلاتٍ *  يَخْلُقُ  للَُّ  مَلا يَشَلاءُ إِنَّ  للََّ  عَلَى  كُلِّ شَيْءٍ قیَدِيرٌ مِنیْ

 24و  21* نور  مُّبیَيیِّنَلاتٍ وَ للَُّ  يیَهْدِي مَن يَشَلاءُ إِلَى  صِرَ طٍ مُّسْتَقِيمٍ 
رخی روند و بو انواع گوناگون ساخت( که بعضی بر شکم و خدا هر حیوان را از آب آفرید )»

بر دو پای و برخی بر چهارپا حرکت کنند و خدا هر چه خواهد بیافریند که حق به قدرت کامله بـر  
همه کار تواناست* همانا ما آیات و ادلة بسیار روشن )برای هدایت عموم خلق( فرستادیم و خدا هر 

 «کند* که را خواهد براه راست هدایت می
دار، نهایتاً به سوی حق و آفریدگار  است و هدفدار و جهت« حق»و یقیناً نظر به اینکه این خلقت 

 خویش برخواهد گشت، به سوی حق مطلق و خیر مطلق و زیبائی مطلق و...:

 9 ـ* تغابن إِليَِْ   لْمَصِيرُ  صَاَّركَُمْ فأََحْسَنَ صُاَركَُمْ وَ   لَْْرْضَ الالْحَقِّ وَ  قَلَقَ  لسَّمَلاوَ تِ وَ 
اـترین صـورت برنگاشـت و       خداوند زمین و » اـن را بـه زیب آسمانها را به حق آفرید و شـما آدمی

 «بازگشت همة خلائق به سوی اوست*
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 توان نگرش قرآن و اسلام را به زیبائی غیر هدفمندانه پنداشت و هر چند با این مایة از بینش نمی
یـچ   پسندی در جوهرۀ  احساس زیبائی  ـ به همانگونه که در گذشته آمد ـ گونـه غایـت و   خـویش ه

اـلی،      تـگاه آن هـدفی بـس ع هدفی ندارد اما در تممل، تصدیق و تحلیل و تعلیل این احساس و خاس
اـ او را از طریـق    ژرف و الهی نهفته است. هدفی که در جهت خدمت انسان قرار داشته و برآنست ت

 درک آیات الهی به خدا نزدیک نماید.
اـت       شود از  برای بازیافت هدف زیبائی در قرآن می چند راه داخـل شـد. بـدین ترتیـب کـه آی

های مختلف مورد ارزیابی و تحقیق قرار داد و بینش و نگرش قـرآن را در   مربوطة به آن را از زاویه
 مورد هدفمند بودن زیبائی، شناسائی کرد.
اـن بـه واقعیـت       با استفاده از این روش، متوجه می اـ وجـود اذع شویم که قرآن در برخی آیات ب

یـله     زیبائی آنر تـقیم آنـرا وس ئـی الهـی در    ا نه تنها به عنوان هدف قبول ندارد که به صـورت غیـر مس
 گوید: دارد: آنجا که می معرفی می خدمت انسانها و روانهای خدا جوی

ِْ وَ لْعَشِییيِّ يرُيِییدُونَ وَجْهَییُ  وَلَا تیَعْییدُ و وَ صْییبِرْ نیَفْسَییكَ مَییَ   لَّییذِينَ يیَیدْعُانَ راَیَّهُییم الالْغیَیدَ  نیَیلاكَ   عَيیْ
نیْيَلا وَلَا تُطِْ  مَنْ أَغْفَلْنَلا قیَلْبَُ  عَن ذِكْرنِلا وَ تیَّبََ  هَاَ ُ  وكََلانَ  ِْ  لدُّ هُمْ ترُيِدُ زيِنَةَ  لْحَيَلا *   أَمْیرُُ  فیُرُطیًلاعَنیْ

 14  ـکهفسورۀ 
اـی   و همیشه خویش را با کمال شکیبائی به محبت آنانکه صبح و شام خدا را می» خوانند و رض
اـ مایـل شـوی و      ا طلبند وادارکن و یک لحظه از آن فقیران چشم مپوش که بـه زینـت  او ر اـی دنی ه

اـبع هـوای نفـس خـود شـدند و بـه         هرگز با آنانکه ما دلهای آنها را از یاد خود غافل کـرده  ایـم و ت
 و یا:« تبهکاری پرداختند متابعت مکن*

نیْيَلا  ِْ  لدُّ یرٌ أَمَیً   لْمَلالُ وَ لْبیَنُانَ زيِنَةُ  لْحَيَلا یرٌ عِنیدَ راَِّیكَ ثیَاَ ایًلا وَقَيیْ *  وَ لْبَلاقِيیَلاتُ  لصَّیلالِحَلاتُ قَيیْ
 24  ـکهف
ت حیات دنیاست و )لیکن( اعمال صالح که تا قیامت باقی است نزد نیمال و فرزندان زیب و ز»

 «پروردگار بس بهتر و عاقبت آن نیکوتر است*
که در جوهرۀ خویش   ـ های مورد تفاخرِ دنیا در آیة دیگری از سورۀ احزاب گرایش به زیبائی
 ئـی   را مـورد کـم لطفـی قـرار داده آنـرا زمینـه        ـ  چیزی جز ایجاد حس زیباپسندی و تفاخر نـدارد 

 شمارد که در جهت فساد حیات انسانی قرار دارد: می
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نیْيَ  َْ  لییییدُّ َزْوَ جِییییكَ إِن كُنییییتُنَّ تیُیییردِْنَ  لْحَيیَیییلا زيِنَتیَهَییییلا فیَتیَعَییییلاليَْنَ أُمَییییتیِّعْكُنَّ  لا وَ يیَیییلا أيَیُّهَییییلا  لنَّبیِیییيُّ قیُیییل لِّْ
 و نیز: 14  ـ* احزاب وَأُسَرِّحْكُنَّ سَرَ حًلا جَمِيً  

ََلاهِلِيَّیةِ  لْْوُلیَى  وَ  قیَرْنَ فِیي ایُيیُاتكُِنَّ وَ  وَ  َْ وَ  أقَِمْینَ  لصَّیَ َْ وَ  لَا تیَبیَیرَّجْنَ تیَبیَیرُّبَ  لْ أَطِعْینَ  آتیِينَ  لزَّكَیلا
 99 ـ * احزاب يطُهَِّركَُمْ تَطْهِيرً  رَسُالَُ  إنَِّمَلا يرُيِدُ  للَُّ  ليُِذْهِبَ عَنكُمُ  لرِّجْسَ أَهْلَ  لْبیَيْتِ وَ   للََّ  وَ 
تا از آن برخوردارتان  داگر طالب زندگی دنیا و زینت آن هستید، بیایی»ای پیامبر! به همسرانت بگو: »

 .«کنم و شما را به طرز نیکوئی رها سازم
اـ       ۀهایتان بمانید و به شیو در خانه» اـز را بـر پ اـهر نشـوید و نم جاهلیت پیشین )با زینتهای خود( ظ

خواهد پلیـدی را از شـما اهـل     دارید و زکات بدهید و خدا و رسولش را اطاعت کنید خداوند می
 .«بیت دور کند و چنانکه باید و شاید شما را پاک سازد

اـن بـه عنـوان هـدف ن    زیبادر این دو آیه افزون بر اینکه  پـذیرد و اعـراض از    یم ـئی را برای انس
دارد، گرایش بـه اینگونـه نگـرش را نکـوهش کـرده و بـه تحلیـل         ها را توصیه می اینگونه گرایش

 روانشناسی زیباپسندانه و اجتماعی زن نیز پرداخته است.
یـرین   ـکه خود قرآن ناطق و اسلام مجسمی است  ـ علی )ع( نیز اـ   گاهگاهی از اینگونه ش کاریه

 فرماید: . مثلاً آنجا که در خطبة یک صد و پنچاه و سه میدارد

 ۀ لحيلا نةو  ن  لسّبلا  همّهلا  لعدو ن و  ن عل  غيرهلا، و  ن  لنسلاء همهن زي ،...  ن  لبهلا م همّهلا اطانهلا
  لدنيلا و  لفسلاد فيهلا،  ن  لمؤمنين مستکيفان،  ن  لمؤمنين مشفقان،  ن  لمؤمنين قلا فان.

اـهی  ند بودن زیبائی همیشه در همین سراما این دیدگاه و این روش بیان هدفم حد باقی نمانده گ
 :خوانیم ها می در این آیهشود، چنانکه  از روشنی بیشتری برخوردار می

  لْْرَْضَ مَیدَدْنلاهَلا وَ  وَ *  مَیلا لهََیلا مِین فیُیرُوبٍ  زيَیَّنَّلاهَیلا وَ  إلَِى  لسَّمَلاءِ فیَاْقیَهُمْ كَيْیفَ ایَنیَيیْنلاهَیلا وَ أفَیَلَمْ ينَظرُُو  
 4 ـ 4ـ * ق ذكِْرَ   لِكُلِّ عَبْدٍ مُّنيِبٍ  تیَبْصِرًَْ وَ *  أنَبتَیْنلا فِيهَلا مِن كُلِّ زوَْبٍ اهَِيجٍ  ألَْقَيیْنلا فِيهَلا روََ سِيَ وَ 

ایم و آنرا به زیور  نگرند که ما چگونه بنای محکم اساس نهاده آیا منکران آسمان فراز خود نمی»
نگرند که آنرا  ایم و هیچ شکافی و خللی در آن راه ندارد* و زمین را نمی ستارگان درخشان آراسته

ویانـدیم*  ن برآبگستردیم و در آن کوههای استوار بیفکندیم و هر نوع گیاه با حسن و طـراوت از  
اـه   این دلائل قدرت در آسمان و زمین موجب بصیرت و تذکر برای هر بنده ایست که به توبه از گن

 «و غفلت رو بدرگاه خدا آرد*
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تر را نیز مطالعه داریم که مستقیماً بـرای   توانیم آیاتی روشن از این دستة از آیات که بگذریم می
اـت را در ایـن مـورد    ی ئزیبا و خلقت آن از جانب حق مربندگان را هدفی مقرر داشته است. این آی

 داریم: نظر اندازی می

تیَیرَ   تَسْیتَخْرجُِا  مِنْیُ  حِلْيیَةً تیَلْبَسُیانیَهَلا وَ  هُاَ  لَّذِي سَخَّرَ  لْبَحْرَ لتِیَأْكُلُا  مِنْیُ  لَحْمًیلا طَريًِّیلا وَ  وَ 
 22  ـ* نحل لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ  لتَِبْتیَغُا  مِن فَضْلِِ  وَ   لْفُلْكَ مَاَ قِرَ فِيِ  وَ 

و هم او خدائی است که دریا را برای شما مسخر کرد تا از گوشت )ماهیان حـلال( آن تغذیـه   »
ها در آن برانید تا از فضل خـدا روزی   ن استخراج کرده و تن بیارائید و کشتیآکنید و از زیورهای 

 و نیز این آیه: «خدا را بجای آرید*بید، باشد که شکر لط

ذَ  عَیذْبٌ فیُیرَ تٌ سَیلاِ شٌ شَیرَ اُُ  وَ  وَ  یذَ  مِلْیحٌ أُجَیلابٌ وَ  مَلا يَسْتَاِي  لْبَحْرَ نِ هَ  مِین كُیلٍّ تیَأْكُلُانَ  هَ 
لَعَلَّكُیمْ  لتَِبْتیَغُا  مِن فَضْیلِِ  وَ تیَرَ   لْفُلْكَ فِيِ  مَاَ قِرَ  تَسْتَخْرجُِانَ حِلْيَةً تیَلْبَسُانیَهَلا وَ  لَحْمًلا طَريًِّلا وَ 
 21 ـ* فاطر  تَشْكُرُونَ 
اـن     » و هرگز آندو دریا که آب این یک گوارا و شیرین و آن دیگری تلـخ و شـور اسـت یکس

اـن( از آن      اـ )چـون لؤلـؤ و مرج نیستند، با وجود این شما از هر دو گوشت تازه تناول کنید و زیوره
و زیب و زیورش سازید و در آن کشتیها روان بینی تا از فضل خـدا  استخراج کرده، که در پوشیده 

 «بید، باشد شکر گزار نعمتش گردید*)کسب و تجارت کرده و( روزی طل
شـود بـرای گرایشـهای الهـی      یـی مـی   ها زیبائی، زمینه شود، در این آیه همانطور که مشاهده می

اـت     بندگانِ مؤمن و آنانکه بخواهند در جهت ارزشها و اخـلاق   تـعدادها و امکان اـ و اس الهـی، نیروه
 خویش را بکار اندازند.

تـه همـه       رسیم به آیه و بالاخره می هائی از قرآن که مستقیماً زیبائی و خلقـت آنـرا هدفمنـد دانس
 گوید: زداید. آنجا که می گونه ابهام و شک را در زمینه می

 3  ـ* کهف لُاَهُمْ أيَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمًَ  إِنَّلا جَعَلْنَلا مَلا عَلَى  لَْْرْضِ زيِنَةً لَّهَلا لنَِبیْ 
ایم تا مردم را بآن امتحان  گر است زینت و آرایش ملک زمین قرار داده در زمین جلوهما آنچه »

 «شان نیکوتر خواهد بود* کنیم که کدام یک در طاعت خدا عمل
قرار گیرد اینست کـه  آید تا به صورتی موجز مورد توجه  آنچه قبل از بستن این عنوان لازم می

هرگاه زمینة زیبائی بدون هدفمندی شد و یا احیاناً هدف قرار گرفت، دیگر مـورد   در بینش قرآنی،
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یـلة      آلیستی و خیالی( قلمداد می هتوجه قرآن نبوده گاه آنرا غیر واقعی )اید اـه هـم آنـرا وس دارد و گ
 گمراهی.

 بندیم: نوان را میجهت عدم تطویل کلام با ذکر چند آیه درین مورد این ع

 2 ـ* نمل  إِنَّ  لَّذِينَ لَا يیُؤْمِنُانَ الالْْقِرَِْ زيَیَّنَّلا لَهُمْ أَعْمَلالَهُمْ فیَهُمْ يیَعْمَهُانَ 

اـ بکلـی      همانا آنانکه ایمان به عالم آخرت نمی» یـم ت آورند ما اعمالشان را در نظرشان جلـوه ده

 «مغرور )و گمراه( شوند*

آیه نسبت متوجه بودن زیبائی به عمل چندان توجهی مبذول نکنند، ممکن بعضیها در مورد این 

 داریم: پذیرفته است عطف توجه می ئی واقعی ئی دیگر که زیبائی را به عنوان پدیده لذا به آیه

لْنیَلا أَوْزَ رً  مِّین زيِنیَةِ  لْقَیاْمِ  لِكَ ألَْقَیى قلالُا  مَلا أَقْلَفْنَلا مَاْعِدَكَ اِمَلْكِنیَلا وَلَ كِنَّیلا حُمِّ فیَقَیذَفیْنَلاهَلا فَكَیذَ 
 43  ـ* طه  لسَّلامِرِيُّ 

یـکن تجمـل و زینـت     اقوم به موسی گفتند ما به میل و » ختیار خود خلاف وعدۀ تو نکـردیم ول

 «بسیاری که )از فرعونیان( بار دوش ما بود آنها را در آتش افکندیم و چنین سامری بر ما القا  کرد*
 

 انواع زیبائی

 

 

رسد تا ببینیم قرآن برای زیبائی چه تنوعاتی را پذیرفتـه اسـت.    آنچه آمد اینک نوبت میپس از 

آید اینست که قرآن زیبائی را به صورت کلـی بـه    آنچه از بررسی نگرش قرآن در این مورد بر می

 دارد. دو دسته یا به دو بخشِ: پاینده، متعالی برین و گذرا، صوری و دنیائی تقسیم می

تواند در خویش بخشهای کوچکتری را نهفته دارد چنانکه در مـورد بخـش    دی میبن این دسته

های حقیقیِ الهـی   توان باز به دو قسمتِ: زیبائی های پاینده را می شویم که زیبائی نخست متوجه می

تـیان      باشند و زیبائی که ویژۀ اسما  الله و در خور دریافت اولیا  الهی می های اخـروی کـه ویـژۀ بهش

 بندی کرد. قلمدادش کرده است دسته

البته گفتن ندارد که دامنة انواع زیبائی در قرآن به همین محدوده باقی نمانده، انواع دیگری را نیز 

 های طبیعیِ انسانی، حیوانی و نباتی و... خواهند شد. گیرد که شامل زیبائی در بر می
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 های معنوی زیبائی ت یکم
 
 

بـحانه و       نخستین نوع زیبائی را می توان به زمینة معنوی جمال مربوط دانسـت کـه ویـژۀ حـق س
اـً       های معنوی مـی  ست  در قرآن هرگاه سخن از زیبائی تعالی رود، از آن بـه عنـوان یـک امـر تقریب

اـدی بـدان برسـد و    ایی نیست که بشر بتو دارد، چه این مورد، زمینه خبری بیان می ند جز از طریق عب
ست اشـراقی و از طریـق    ئی ک علمی و یا عقلی آنست، بلکه بیشتر زمینهاین رسیدن نه به معنای در

 ایمان به غیب.
اـز امـر   »قبلاً نیز در این مورد گفتیم که:  جمال حقیقی صفتی از لیست مرخدای تعالی که در آغ

آنرا در ذات بیچون خود مشاهده فرمود به مشاهدۀ علمیه، آنگاه اراده فرمود که جمال حقیقی را در 
 خود بیند بمشاهدۀ عینیه، دو جهان را آفرید تا آیینة جمال حقیقی خویش باشد بر طریق عیان...صنع 

بـیل عمـوم...    ... جمال حق تعالی عبارت است از اوصاف عالیه و اسما  حسنای اوجل شانه بر س
اـل        بدان که جمال حق عز اسمه هر چند گوناگون باشد ولـی در اصـطلاح بـر دو نـوع اسـت: جم

تـص باشـد بـه شـهود حـق       معنوی و  آن عبارت است از معانی اسما  و صفات الهی و این نـوع مخ
 «ن را...تشیخو

 شنویم: و روی همین حقیقت است که از زبان قرآن می

زَوْنَ مَییلا كَییلاناُ   َْ وَلِلَّییِ   لَْْسْییمَلاءُ  لْحُسْیینَى  فیَیلادْعُاُ  اِهَییلا وَذَرُو   لَّییذِينَ يیُلْحِییدُونَ فِییي أَسْییمَلا ِِ  سَییيُ
 241  ـ* اعراف يیَعْمَلُانَ 
ورزند بخود  و عناد میخداراست نامهای نیکو بدانها خدا را بخوانید و آنانکه در نامهای او کفر »

 «واگذارید که به زودی به کردار بدشان مجازات خواهند شد*
 گوید: و یا در این آیه که می

 4  ـ* طه  لْحُسْنَى   للَُّ  لَا إِلَ َ  إِلاَّ هُاَ لَُ   لَْْسْمَلاءُ 
 «بجز خدای یکتا که همة اسما  و صفات نیکو مختص اوست خدائی نیست*»

 شنویم: توان به آیات دیگری نیز برخورد نمود، چنانکه در این آیات می زمینه می نیدر ا

   و یا: 221* اسرا  ... أيًَّلا مَّلا تَدْعُا  فیَلَُ   لَْْسْمَلاءُ  لْحُسْنَى  ... 
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 .  و غیره12  ـ* حشر ...  للَُّ   لْخَلالِقُ  لْبَلارِئُ  لْمُصَاِّرُ لَُ   لَْْسْمَلاءُ  لْحُسْنَى  هُاَ 
 

 های مخلد زیبائی ت دوم
 
 

اـئی  اـد      به همان گونه که آمد قرآن در آیاتِ کثیر، متعدد و متنوعی از زیب اـلم آخـرت ی اـی ع ه
 کرده است.

اـهی شـگفتی   آنچه در این نگرش و روش بیان و طرح آن  آفـرین اسـت،    بسیار قابل تممـل و گ
اـئی   مسئلة ملموس ساختن آن زیبائی اـی واقعـی، ملمـوس و     هاست از طریق مقارنه و تشبیه بـه زیب ه

اـ   یابد که برخی از زیبائی توسعه میطبیعی این عالم! این مسئله گاه تا آنجا  های اخروی را همگون ب
 یابیم. و گاه حتی از نظر جنسیت همگون و هم جنس می صنعتی این دنیا، مشابه  ـهای هنری زیبائی

 داریم. بی که کلام را بدرازا کشیده باشیم مستقیماً به آیات کریمة قرآن مراجعه می

ییرِي مِیین تَحْییتِهِمُ  لْْنَیْهَییلارُ يُحَلَّییاْنَ فِيهَییلا مِیینْ أَسَییلاوِرَ مِیین ذَهَییبٍ وَ  َْ  أُولَ ئیِیكَ لَهُییمْ جَنَّییلاتُ عَییدْنٍ تَ
رَاٍ مُّتَّكِئیِينَ فِيهَیلا عَلیَى  لَْْرَ  یِكِ نعِْیمَ  لثیَّیاَ بُ وَ  ثيَِلاالا قُضْرً  مِّن سُیندُسٍ وَ  يیَلْبَسُانَ  حَسُینَتْ  إِسْیتَبیْ
 92 ـ* کهف  مُرْتیَفَقًلا
اـلی کـه در آن بهشـت     جبهشتهای عدن که نهرها زیر آنها »...  اریست، خاص آنهاسـت، در ح

اـ )بعـزت(    لباسهای سبز حریر و دیبا در پوشند و بر تختبرین خود را به زیورهای زرین بیارایند و  ه
 «ست* تکیه زنند )که آن بهشت نیکو( اجری و خوش آرامگاهی

اـ   توان از تصاویر بدیعی که قـرآن در برخـی از سـوره    اینگونه زیبائی را می ارائـه داده اسـت،   ه
اـت   اـ   12مشاهده کرد. از آن جمله است در سورۀ )الرحمن آی و نیـز در سـورۀ    34ا ت ـ 44و از  14ت

دهد، هـر چنـد خـود ایـن      ها را بدست می ( تابلوئی بس عالی از اینگونه زیبائی94تا  21واقعه آیات 
 سوره، تابلوئی زیباست از روش بیانی بس عالی.

 خوانیم: چنین می« صافات»ها را در سورۀ  ی اینگونه زیبائی نظیر دیگری از ارائه تابلوی بی

فِیي جَنَّیلاتِ  لنَّعِیيمِ  * هُیم مُّكْرَمُیانَ  فیَاَ كیِ ُ وَ  *أوُلَ ئیِكَ لهَُیمْ رزِْاٌ مَّعْلیُامٌ *   للَِّ   لْمُخْلَصِينَ إِلاَّ عِبلادَ 
ٍْ لِّلشَّیلاراِيِنَ  * يطُلافُ عَليَْهِم اِكَأْسٍ مِّن مَّعِیينٍ *  عَلَى  سُرُرٍ مُّتیَقَلاالِِينَ  *  لَا  لَا فِيهَیلا غیَاْلٌ وَ  * ایَيْضَیلاءَ لیَذَّ

 23تا  21 ـصافات  * كَأنَیَّهُنَّ ایَيْضٌ مَّكْنُانٌ  * عِندَهُمْ قلاصِرَ تُ  لطَّرْفِ عِينٌ  وَ  * هُمْ عَنیْهَلا ينُزَفاُنَ 
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)امروز همه مسئولند( جز بندگان پاک با اخلاص خدا* آنان را )در بهشت ابد( روزیِ معین »... 
اند* و در بهشت پر نعمت متنعمنـد* و بـر    بزرگوار و محترمهای گوناگون و هم آنها  است* و میوه

اـن دور        های عالی روبروی یکدیگر نشسته تخت اـم شـراب طهـور بـر آن اـ ج  اند* )حور و غلمان( ب
اـر و درد سـری و نـه     زنند* شرابی سپید و روشن که آشامند لذت کامل برند* نه در آن می می خم

ست که جز به شوهر خـود بـه   و در بزم حضورشان حوران زیبا چشمی امستی و مدهوشی است* 
 «ة مکنونند*و )لطافت و بکارت( بیض ین در سفیدهیچ کس ننگرند* گوئی آن حورا

 

 قوانین زیبا ت سوم
 
 

تـر پهلـوی     « حسـن »در این زمینه، قرآن مسایل را با آوردن واژۀ  تـقات آن ارائـه داده و بیش و مش
عمل به این »و « فورم»های  متوجه زیبائیتوان از نظر شکل  یت آنها در نظر است، هر چند می« خیر»

 نیز بود.« فورم
اـت عملـیِ رقـص   »یی نا آشناست! و هر چند از  این زمینه )زیبائی عمل( نزد عده « ترکیب حرک

 دانند! زمینه میئی ملموس از آن را دارند، ولی آنرا منحصر به همان  شوند و نمونه محظوظ می
 مورد نظر بیشتر کمک نمایند:توانند در روشنگری مطالب  این آیات می

غُانَ وَ  لاهِلِيَّةِ يیَبیْ ََ  11 ـ* مائده  مَنْ أَحْسَنُ مِنَ  للَِّ  حُكْمًلا لِّقَاْمٍ ياُقِنُانَ  أَفَحُكْمَ  لْ
)با وجود این دین کامل و قوانین محکم آسمانی( باز تقاضای تجدید حکم زمان جاهلیـت  آیا »

 .«اهل یقین نیکوتر خواهد بودرا دارند؟ و کدام حکم از حکم خدا برای 

هُاَ مُحْسِنٌ وَ تیَّبََ  مِلَّةَ إِایْرَ هِيمَ حَنِيفًیلا وَ تَّخَیذَ  للَّیُ   مَنْ أَحْسَنُ دِينًلا مِّمَّنْ أَسْلَمَ وَجْهَُ  لِلَِّ  وَ  وَ 
 211 ـ* نسا   إِایْرَ هِيمَ قَلِيً  

خدا نموده و سر زیر بار فرمان  نست که مردم خود را تسلیم حکمآدر عالم( کدام دین بهتر از »)
حق آورند و هم نیکوکار باشند و پیروی آئین ابراهیم حنیف کنند؟ آن ابراهیمی که خدا او را بمقام 

 «دوستی خود برگزیده*
ست  های اخلاقی ر در زمینة زیبائیتشددی دارد که چون بیقرآن در این مورد آیات گوناگون متع

 بندیم: ن، عنوان را میآبا ذکر این آیة روشن و زیبای قر
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غَةَ  للَِّ  وَ  غَةً وَ  صِبیْ  294 ـ* بقره  نَحْنُ لَُ  عَلااِدُونَ  مَنْ أَحْسَنُ مِنَ  للَِّ  صِبیْ
یـچ    نآمیزی خداست که به ما مسلمانان رنگ فطرت ایما رنگ» یـده و ه و سیرت توحید بخش

 «کنیم* شائبة شرک پرستش می هیچ رنگی خوشتر از ایمان بخدای یکتا نیست و ما او را بی
 

 های عملی زیبائی ت چهارم
 

 

اـنگر    ارزشـمدارانة الهـی مـی   « خیر»این زمینه نیز بیشتر متوجه مسایلی است که در کنار  توانـد بی
اـئی ب  تـر  ینوعی زیبائی در کردار انسانی باشد  چه همان گونه که تا کنون به اثبات رسیده است زیب ش

اـر ارائـه     هایی متجلی می در زمینه م در تـرادفِ الـوان و... از   ی لطافـت، تـردی، نظ ـ   شـود کـه در کن
 هماهنگی و عدم تکلف نیز برخوردار باشد.
ئی را به جانب زیبائی  اند، اگر جهت زمینه هائی رسیده از جانبی آنانکه در طی طریق الهی به مقام

نه را نیز زیبا و نیکو تشخیص یی که در آنها حاکم است، آن زمی حقیقی دریافتند، نظر به نگرش ویژه
 یی ژرف نهفته است  این آیه را بنگرید: دهند و در این مطالب لطف و نازکی می

 99ـ * فصلت قلالَ إنَِّنِي مِنَ  لْمُسْلِمِينَ  عَمِلَ صَلالِحًلا وَ  مَنْ أَحْسَنُ قیَاْلًا مِّمَّن دَعَلا إلَِى  للَِّ  وَ  وَ 
خلق را به سوی خدا خواند و نیکوکار شد وهمی بـه  که چون پیمبران( ن کس )در جهان از آ»

 «عجز گفت که من تسلیم خدایم، کدام کس بهتر و نیکو گفتارتر است؟!
آیه روشن است و زیبائی آن نیز. یکجا سخن از دعوت به سوی حق است که برای آن، حسن 

مربوط نتواند بـود؟  یت و نیکوئی مطلب « خیر»داند که این حسن تنها به  قایل شده است، و که نمی
تواند  مگر عمل صالح غیر از عمل خیر می کند، را در قسمت دوم مطلب ذکر می« عمل صالح»چه 
موارد متعددی مشاهده کرد که نسبت عدم گسترش  در توان ها را در قرآن، می اینگونه نمونه باشد؟

مانده است. در دنبال آیة مزبور ایـن  ها دور  دید و بینش زیباپسندانه و زیباشناسانة ما، از نظرها و بینش
 خوانیم: آیه را می

نیَُ  عَیدَ وٌَْ   نیَكَ وَایَيیْ كَأنََّیُ  وَلَا تَسْتَاِي  لْحَسَنَةُ وَلَا  لسَّيِّئَةُ  دْفَْ  الالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ فیَإِذَ   لَّیذِي ایَيیْ
 92 ـ* فصلت  وَلِيٌّ حَمِيمٌ 

نیست )ای رسول تو و امتت در امور شخصـی(  و بدانکه هرگز نیکی و بدی در جهان یکسان » 
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همیشه بدی خلق را به بهترین عمل که )نیکی است( پاداش ده تا همانکس که گوئی با تـو بـر سـر    
 «.دشمنی است دوست و خویش تو گردد
، نیز مراد از حسن همان 99آید که در آیة  (، چنین بر می99از قرائتِ این آیه در تعقیب آن )آیة 

بـه    ـ  باشد  لیکن اگر قدری با دید و بینشی بازتر و  ـ گیرد که در مقابل سیئه قرار می  ـ خیر و نیکوئی
اـئیم،     ـ  . هـم 92 ةویژه آنگاه که با زمینه به صورتی زیباپسندانه برخورد نموده و حتی به آی دقـت نم

اـئی( در ن      یشویم که در این جا باز هر دو پهلو متوجه می  ظـر  قضیه )هـم خیـر و نیکـوئی و هـم زیب
 تواند باشد. می

 تواند در خود معانی خیر و زیبائی را داشته و ارائه دهد: نیز می« هود»این آیه از سورۀ مبارکة 

 9 ـ* هود و... أَنِ  سْتیَغْفِرُو  راََّكُمْ ثمَُّ تُاااُ  إِليَِْ  يمَُتیِّعْكُم مَّتَلاعًلا حَسَنًلا إِلَى  أَجَلٍ مُّسَمًّى وَ 

تان آمرزش از خدا طلبید و به درگاه او توبه و انابه کنید و شما را  گناهانتا به خلق بگویم که از »
 «تا اجل معین و هنگام مرگ لذت و بهرۀ نیکو بخشد و...
اـئی مـی    هر چند میان این آیه و آیات قبل از نظر جوهره توانـد تبلـور و عینیـت یابـد      ئی کـه زیب

اـی عینـی   واقعیـت  اختلافی هست، لیکن از آنجا که بینش قرآنی در محـدودۀ  حسـی محـدود     ـ  ه
 تواند زمینة انکاری وجود داشته باشد. نیست، جز برای حسیون نمی

دارد  هر چند لازم بود به ذکر آیات  این آیه، از سورۀ انعام همة تردیدها را در این زمینه رفع می
پـرداختیم   هائی مـی  نمونهی  پرداختیم، و نیز هر چند موجه بود به ارائه مشابه دیگری در این زمینه می

خوانده است، « زیبانما»که نظر به لغو بودن هدف و جهت عمل آن زمینه، قرآن نمودهای عینی آنرا 

 12 ـ* نمل  ... زيََّنَ لَهُمُ  لشَّيْطلانُ أَعْمَلالَهُمْ  وَ ... گوید: مثل آیاتی که می
 ببندیم:موجه آن دانستیم که با آوردن این آیة مبارکه عنوان کنونی را 

لِكَ زيَیَّنَّیلا لِكُیلِّ أُ  وَ  مَّیةٍ لَا تَسُبُّا   لَّذِينَ يیَدْعُانَ مِین دُونِ  للَّیِ  فیَيَسُیبُّا   للَّیَ  عَیدْوً  اِغَيْیرِ عِلْیمٍ كَیذَ 
 214 ـ* انعام  عَمَلَهُمْ ثمَُّ إِلَى  راَِّهِم مَّرْجِعُهُمْ فیَيیُنَبِّئیُهُم اِمَلا كَلاناُ  يیَعْمَلُانَ 

اـ نیـز از روی دشـمنی و         دشنام بآنانکه غیر خدا را مـی  شما مؤمنان» اـدا آنه اـ مب خواننـد مدهیـد ت
ایم پـس بازگشـت    جهالت خدا را دشنام دهند، همچنین ما عمل هر قومی را در نظرشان زینت داده

 «گرداند* آنها به سوی خداست و خدا آنان را به کردارشان آگاه می
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 های طبیعی زیبائی ت پنجم
 
 

اـن   روشن  ـ اعم از طبیعی و انسانی  ـ های طبیعی مورد زیبائیقرآن در  اـ را دارد. دریـن    تـرین بی ه
 یی سخت روشنگر و زیباپسندانه. یئزمینه بینش قرآن مبتنی است بر واقعیت گرا

ها و مواردی از نگرش قرآن را در زمینة زیبائی، بصورتی بس اجمالی ارائه دادیم، اینک  گوشه
 :میپرداز ی از آیات مبارکة قرآنی میهای داشته باشیم به ذکر نمونهبی که سر تطویل کلام 

نیْيَلا اِزيِنَةٍ  لْكَاَ كِبِ   4  ـ* صافات إِنَّلا زيَیَّنَّلا  لسَّمَلاءَ  لدُّ
 «آسمان را به زیور انجم بیاراستیم*ما نزدیکترین »

 و باز در همین زمینه دارد که:

نیْيَلا  وَ ...   21 ـ* فصلت ... حِفْظلا اِمَصَلاايِحَ وَ زيَیَّنَّلا  لسَّمَلاءَ  لدُّ

اـه     »...  نـده )مهــر و م  و انجــم( زیـب و زیــور   و آسـمانِ )محسـوس( دنیـاـ را بـه چراغهـاـی رخش
 «دادیم و...*

 و باز دارد که:
نیْيَلا اِمَصَیییلاايِحَ وَ  وَ  لَهُیییمْ عَیییذَ بَ  أَعْتیَییدْنلا جَعَلْنَلاهَیییلا رجُُامًیییلا لِّلشَّیییيَلاطِينِ وَ  لَقَیییدْ زيَیَّنَّیییلا  لسَّیییمَلاءَ  لیییدُّ
 1  ـ* ملک  لسَّعِيرِ 
تـارگان   » و ما آسمان دنیا را بچراغهای )انجم( رخشان زیب و زیور دادیم و به تیر شـهاب آن س

 «شیاطین را راندیم و عذاب آتش فروزان بر آنها مهیا ساختیم*
را در پهنة های متعدد و گوناگونی از زیبائی  این کتاب آسمانی همیشه متوجه آسمان نبوده نشانه

 دهد  آنجا که دارد: خاک نیز برای ما نشان می
نیْيَلا كَمَلاءٍ أنَزَلْنَلاُ  مِنَ  لسَّمَلاءِ فیَلاقْتیَلََ  ایِِ  نیَبیَلاتُ  لَْْرْضِ مِمَّیلا يأَْكُیلُ  ِْ  لدُّ  لنَّیلاسُ  إِنَّمَلا مَثَلُ  لْحَيَلا

هَیییلا يیَّنیَییتْ وَ  زَّ   لْْنَیْعَیییلامُ حَتَّیییى  إِذَ  أَقَیییذَتِ  لَْْرْضُ زقُْرُفیَهَیییلا وَ  وَ   * ... ظیَیینَّ أَهْلُهَیییلا أنَیَّهُیییمْ قیَییلادِرُونَ عَلَيیْ
 12  ـیونسسورۀ 
اران انـواع مختلـف   محققاً در مثل، زندگانی دنیا به آبی ماند که از آسمان فرو فرستادیم تا بآن ب»

بـزی بـه   کنند بروید تا آنگاه که زمین از خرمی و  نچه آدمیان و حیوانات تغدیه میگیاه زمین از آ س
 «خود زیور بسته و آرایش کرده و مردمش خود را بر آن قادر و متصرف پندارند...*
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 و نیز در سورۀ مبارکة اعراف دارد که:
دٍ وَ  َِ لَا تُسْییرفُِا  إِنَّیییُ  لَا يُحِیییبُّ   شْیییرَااُ  وَ  كُلیُییا  وَ  يیَیلا انَیِییي آدَمَ قُیییذُو  زيِنیَیتَكُمْ عِنیییدَ كُیییلِّ مَسْیی

 91و  92 ـ* اعراف  ... لطَّيِّبَلاتِ مِنَ  لرِّزْاِ  مَنْ حَرَّمَ زيِنَةَ  للَِّ   لَّتِي أَقْرَبَ لِعِبَلادِِ  وَ  قُلْ  *  لْمُسْرفِِينَ 

اـی خـدا       » ای فرزندان آدم زیورهای خود را در مقام عبادت بـه خـود برگیریـد و هـم از نعمته
دارد* بگو ای پیغمبر چه کسی  بخورید و بیاشامید و اسراف مکنید که خدا مسرفان را... دوست نمی

اـکیزه منـع    زینت های خدا را که برای بندگان خود آفریده حرام کرد و از صرف روزی حلال و پ
 «کرد؟ و...

نیْيَلا مَلَََُ  زيِنَةً وَ  قلالَ مُاسَى  راَیَّنَلا إِنَّكَ آتیَيْتَ فِرْعَاْنَ وَ  وَ  ِْ  لدُّ  44  ـ*یونس...  أَمْاَ لًا فِي  لْحَيَلا

اـ ملـک و     و موسی» اـت دنی به پروردگار خود عرض کرد بارالها تو به فرعون و فرعونیان در حی
 «اموال و زیورهای بسیار بخشیدی...*

اـئی نمونـه   که در این آیات گذشته از تذکر و ارائه اـی دی  ی واقعیت زیب ی را بـه صـورت   رگ ـه
 باز قرآن ضمن تحلیل روانشناسانة زیباپسندی در مورد مشابهی دارد که: دارد. اجمالی بیان می

نیْيَلا يلا ليَْتَ لنََلا مِثْلَ مَیلا أُوتیِيَ قیَ َْ  لدُّ لارُونُ فَخَرَبَ عَلَى  قیَاْمِِ  فِي زيِنَتِِ  قلالَ  لَّذِينَ يرُيِدُونَ  لْحَيَلا
 33  ـ* قصص إِنَُّ  لَذُو حَظٍّ عَظِيمٍ 

( با زیور و تجمل بسیار بر قومش در آمد مردم دنیا طلب )که او را دیدند( آنگاه قارون )روزی»
شد که وی بهرۀ بزرگ و حظ  گفتند ایکاش همانقدر که به قارون از مال دنیا دادند به ما هم عطا می

 .«وافری را داراست*
زیبائی و هر چند آیات متعدد دیگری در این زمینه ذکر شده و قرآن ضمن آنها به طرح مسایل 

 41سـورۀ حدیـد، آیـة     11سـورۀ کهـف، آیـة     24و نیز  14شود آیات کریمة:  پرداخته است و می
اـ آوردن ایـن آیـة      اـ ب اـن       قصص و... را نام گرفت، تنه  شـریفه از سـورۀ هـود بحـث خـویش را پای

 بخشیم: می
نیْيَلا وَ  َْ  لیدُّ *  هُیمْ فِيهَیلا لَا يیُبْخَسُیانَ  أَعْمَیلالَهُمْ فِيهَیلا وَ زيِنَتیَهَیلا نیُیاَفِّ إِلیَيْهِمْ  مَن كَیلانَ يرُيِیدُ  لْحَيیَلا

 21  ـهودسورۀ 
اـ    » اـر دنی اـ را در ک کسانیکه طالب تعیش مادی و زینت و شهوات دنیوی هستند ما مزد سعی آنه

 «دهیم و هیچ از اجر عملشان کم نخواهد شد* کاملاً می
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